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RUKNEDDIN AHMED’iN ACAIBU’L- MAHLUKAT TERCUMESINDE
MITOLOJIK OGELER!
Tugce YASA®
OZET

Klasik Tiirk edebiyati; kutsal kitaplar, evliya ve enbiya menkibeleri, efsane, astronomi, astroloji ve yerli
malzeme gibi pek ¢ok kaynaktan beslenir. Bunlardan biri olan mitoloji, sanatkarlara esin kaynagi olmanimn yani
sira inan¢ hususunda birtakim agiklamalar getirmesi sebebiyle her yiizyilda dikkat ¢eken konulardan biri
olmustur.

Yazildig1 donemin cografya ve kozmografya kitabi olarak kabul edilen ve “yaratiklarin acayipligi”
anlamina gelen Acaibii’l-mahlikéatlarda, basta yaratilis hadisesi olmak iizere; ates, hava, su ve toprak gibi
unsurlarin kdkenine dair agiklamalar yapilir ve insanlarin bunlardan nasil istifade etmesi gerektigi bildirilir. Bazi
sahislar etrafinda gelisen olaganiistii anlatmalar da bu tiir eserlerde, okuyanlara 6rnek teskil etmek veya yol
gostermek amaciyla kendisine yer bulur. Bu nedenle Acaibii’l-mahliikat kitaplarinda mitolojinin temel
konularinin ve gayelerinin mevcut oldugu sdylenebilir.

15. yiizyilda Riikkneddin Ahmed tarafindan terciime edilip Celebi Mehmet’e sunulan Acaibii’l-
mahliikat’ta da Hint, Yunan, iran ve Tiirk mitolojilerine ait koken, eskatoloji ve kozmogoni mitleri ile mitolojik
sahislar, mitolojik hayvanlar ve mitolojik bitkiler gibi pek ¢ok dgeye rastlanmis ve bunlar tespit edilip metindeki
fonksiyonlar1 degerlendirilerek arastirmacilarin dikkatine sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Aciibii’l-mahlikat, Riikkneddin Ahmed, mitoloji, mit, efsane.
MYTHOLOGICAL ELEMENTS iN RUKNEDDIN AHMED'S
ACAIBU'L-MAHLUKAT TRANSLATION
ABSTRACT

Classical Turkish literature; holy books, saint and prophet stories, myth, astronomy, astrology, and
feeds from many sources as native material. One of them, mythology, as well as being a source of inspiration to
the artists, has been one of the most remarkable issues in every century as it brings a number of explanations
about faith.

Acaibii’l-mahlikats are accepted as the book of geography and cosmography of the period in which it
was written. These books, especially the creation of people and the world, explain the origins of elements such as
fire, air, water and soil, and declare how people should take benefit of them. The extraordinary narratives around
some people find their place in such works in order to set an example for the readers or to guide them. For this
reason, it can be said that the main subjects and aims of mythology are present in the books of Acaibi’l-
mahlikat.

In the 15th century, the Acaibii'l-mahlikat, which was translated by Riikneddin Ahmed and presented to
Celebi Mehmet, belongs to Indian, Greek, Iranian and Turkish mythologies, included many examples of
mythology of origin, escatology and cosmogony myth as well as mythological animals and mythological plants.
In this study, the functions of these examples in the text will be evaluated and presented to the attention of the
researchers.

Key Words: Acaibii’l-mahlikat, Rilkkneddin Ahmed, mythology, myth, legend.

1 Bu makale, 27-29 Nisan 2019 tarihlerinde Antalya’da gergeklestirilen “ ASEAD V. Sosyal Bilimler
Sempozyumu”nda s6zlii bildiri olarak sunulmustur.

2 Mugla Sitk1 Kogman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Doktora
Ogrencisi, tugceeyasa@gmail.com.
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GIRIS

‘Aca’ib kelimesi Arapga “sasilacak sey” anlamina gelen acibe kelimesinin ¢ogulu olup
“cok tuhaf sey, anlasilmaz” manasina gelmektedir. (Devellioglu, 2010:6) Mahltkat kelimesi
de Arapga yaratmak anlamina gelen halaka fiilinden tiiremis olup “yaratilmis sey, yaratik”
demektir. -ar ¢okluk ekinin eklenmesi ile bu kelime “yaratiklar, yaratilmis seyler” manasina
gelir. (Devellioglu, 2010:654) Bu bakimdan Acdibii’|-mahliikat, “yaratiklarin acayipligi”
olarak tanimlanabilir. Terim anlami itibariyle ise yazildig1 devrin cografya ve kozmografya
telakkisine uygun olarak hazirlanmus, ansiklopedik bilgi ihtiva eden islami edebiyatlarmn ortak
eserlerinin adi1 oldugu séylenebilir (Kut, 1988:315).

Miisliiman Arap, iran ve Tiirk edebiyatlarinda Acaibii’l-mahlikat adli pek ¢ok kitaba
rastlanmaktadir. Kainattaki ¢esitli varliklardan ve bunlarin 6zelliklerinden bahseden bu
eserlerin ilk kaynagi olarak Yunan edebiyati goriilmektedir. Aristoteles’in yer, gok ve
hayvanlar iizerine yazdiklarimi 6grencisi Teofrast, bitkiler, kokular, taslar, baliklar ve hava
olaylar iizerine yazdig1 eserlerle genisletmis ve bu alandaki eserlerin ¢ogalmasina vesile
olmustur. M.S. 2. asrin birinci yarisinda yasayan Batlamyus, cografya ve kozmografyayla
ilgili eserlerinde zamaninin kainat hakkindaki efsane ve hayalle karigik bilgilerini nakletmis,
bu bilgiler zamanla ¢esitlendirilerek islAmi veya Islamilesmis dogu inamislar1 karistirilarak
kainata ait kitaplara donlismiis ve bu minvalde yazilan eserlere de Acaibi’l-mahlikat adi
verilmistir (Kocatiirk, 2016: 267-268).

Acaibii’l-mahlikatlar yalnizca cografya tarihi degil, astronomi, edebiyat, folklor, tip
ve biyoloji gibi konularda da devrinin anlayisi icinde istifade edilebilecek kaynaklardandir.
681/1283 yilinda o6len Kazvini’nin Acdibii’|-mahlitkdt ve Gardibii’l-mevciiddt’t en ¢ok
begenilen ve Farsca ile Tiirkgeye en ¢ok terciime edilen eser olmustur. Kazvini’den bir ylizyil
once ayni igerikli bir eser Muhammed bin Mahmud bin Ahmed et-Tsi es-Selmani tarafindan
yazilmis olsa da en ¢ok Kazvini’nin eseri sohret bulmustur (Kut, 2010: 1-2).

Acaibii’’l-mahlikat kitaplar1 genelde iki sekilde olusturulur. Birisi 10 riikiin iizerinde
kurulan, Ahmed et-Tasi'nin de kullandigi sistemdir. Eser 10 riikne boliiniir, riikiinler de
fasillara ayrilir. Bu riikiinler soyle siralanabilir: 1. Goklerdeki acayipler, 2. Gokle yer
arasindaki acayipler, 3. Yerin acayipleri, denizler, daglar, kiymetli taslar, kayalar, 4. Sehirler,
mescitler, Kiliseler, sinagoglar, 5. Agaglar, bitkiler, ilaclar, 6. Kazilms suretler, 7. insanlar, 8.
Cinler, 9. Kuslar, 10. Deniz ve kara hayvanlari. Digeri ise Kazvini’nin kullandig1 sistemdir:
Eser dort mukaddime, iki makale, bir hatimeden olusur. Mukaddimelerde acayibin izahi,
mahlikatin taksimi, garib kelimesinin manalari, mevcadatin taksimi bulunur. Birinci makale
ulviyyatla ilgilidir. Feleklerden, gezegenlerden, seyyar ve sabit yildizlardan, gok sakinleri gibi
hususlardan bahseden 13 nazardan meydana gelmistir; ikinci makale ise sufliyyatla alakalidir.
Dort unsur, ates, hava, su kiiresi, yer kiiresi, denizler, adalar, kuyular, otlar, agaglar,
hayvanlar, insanlar, cinler, devler, kuslar ve siirtingenler sufliyyati olusturur. Hatime kisminda
ise denizlerin ve karalarin acayiplikleri yer alir (Sarikaya, 2010: 2).

Giinay Kut ilk Acaibii’l-mahlikat tercimesinin Ali b. Abdurrahman’a ait oldugunu
isaret eder. Kaynaklarda bu miitercim hakkinda bilgi bulunmamaktadir. ikinci terciime ise
Riikneddin Ahmed’e ait dense de bu konuda siiphelerin var oldugu vurgulanir. Ismail Hakk1
Uzungarsili, Blochet ve Adnan Adivar bu eserin miitercimi olarak Riikneddin Ahmed’i
gormektedir, fakat G. Kut’a gore metinde gecen Riikneddin ifadesi bir dua cilimlesine
baglanarak dinin riiknii seklinde anlamlandirilmalidir (Kut, 2010: 5). Bekir Sarikaya’nin 2010
yilinda bu eser iizerine hazirlamis oldugu doktora tezinde bes niisha tespit edilmis ve eserin
Riikneddin Ahmed’e ait oldugu kesinlestirilmistir. Bu eser, Celebi Mehmed adina ve onun
emriyle kaleme alinmistir. Rilkneddin Ahmed’in tercimesiyle birlikte Tiirk edebiyatinin
Acaibii’l-mahlikatla tanistig1 sdylenir. Riikknedin Ahmed’ten sonra Yazicioglu Ahmed-i Bican
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da Kazvini’den Acaibii’l-mahliikat’s terciime eder. Ahmed-i Bican’in eserindeki konularin
Riikneddin Ahmed’le bire bir ayn1 oldugu goriiliir. Bir sonraki ¢aligma Kanini’nin oglu
Sehzade Mustafa’nin emriyle hocasi SiirGri tarafindan yapilan terciimedir. Bu tercimede pek
cok minyatlir bulunmaktadir. Eser Sehzdde Mustafa’nin odldiiriilmesiyle yarim birakilir
(Sarikaya, 2010: 4). Acaibii’l-mahlikat, 965/1557-58 yillarinda Ginai, 977/1569 yilinda
Eyytb b. Halil, 1109/1697 yilinda Hiiseyin Efendi b. Muhammed Mustafa, 1113/1701-2
yilinda Rodosi-zade, 18. ylizyilda Yusuf b. Mehmed Milevi tarafindan terciime edilmistir.
Bunlarin yaninda miiellifi meghul olan ii¢ eserden daha sz edilir. Giinay Kut, ¢alismasinda
Kazvini’den yapilan Tiirk¢e 10 terciimeyi tespit etmistir (2010: 8-9).

Riikneddin Ahmed, eserini 15. yilizyilda tamamlayip Celebi Mehmed’e sunmustur.
Miitercimin Yildirrm Bayezid, Celebi Mehmed ve II. Murad zamanlarinda yasadigi
sOylenebilir. Yazar hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Riikkneddin Ahmed,
Kur’an-1 Kerim, hadis, fikih ve astronomi alaninda bilgili oldugunu ve bu yiizden terciime
gorevinin kendisine verildigini sdyler. Ona gore Tanri’nin yarattigi her seyde bir acayiplik
vardir ve buna sagsmamak gerekir. Konularla ilgili ayet, hadis gibi kaynaklardan iktibaslar
yapilarak onlarin acayiplikleri agiklanmaya c¢alisilir. Eserin  soru-cevap bdliimlerini
barindirmasi dolayisiyla didaktik bir yapi sergiledigi sOylenebilir. Acaibii’l-mahliikat 10
rikne ayrilmistir. Bu riikiinlerde gokyiizii, ars, yeryiizl, insanlar, hayvanlar, bitkiler, cinler,
melekler, anasir-1 erbaa, daglar, sehirler, taslar, mescitler, Kkiliseler, peygamberler gibi
konulardan bahsedilir.

Diinya {izerindeki bircok milletin kendine ait bir yaratilis destan1 vardir. Koklerini
aragtiran insanlar genelde ilahi dayanaga ihtiya¢ duymus ve ona bagli olarak eserlerini
meydana getirmislerdir. Acaibii’l-mahlikat kitabinin miiellifi de insanin yaratiligi, yerin
g6giin yaratilisi ile ilgili arastirmalar yapar, kaynak olarak Kur’an-1 Kerim’i, hadisi ve bilim
insanlarin1 gosterir. Eserin tamaminda; yaratiklar, yaratiklarin yaratilis asamalari, yaratilis
ozellikleri ve bir varligi diger varliklardan farkli kilan unsurlar ele alinmistir. Bu sebeple
eserin mitolojik dgeleri bolca barindirdigr sdylenebilir.

Mircea Eliade’ye gore mit kutsal bir dykiiyii, en eski zamanda baslangictaki masallara
0zgli zamanda olup bitmis bir olayr anlatir. Bir baska deyisle mit, dogaiistlii varliklarin
basarilar1 sayesinde ister eksiksiz olarak biitiin gergeklik, yani kozmos olsun, isterse onun
yalnizca bir pargasi olsun bir ger¢ekligin nasil yasama gegtigini dile getirir. Mit her zaman bir
yaratiligin Oykistidiir. Bir seyin nasil yaratildigini, nasil var olmaya basladigin1 anlatir
(Eliade, 2017: 17). Mit tanim1 yapan bir diger arastirmaci James G. Frazer, ger¢ek mitlerin,
diinyanin ve insanin orijinini, yildizlarin hareketini, bitkilerin birbirini izleyen degisikliklerini,
hava olaylarini, giines ve ay tutulmalarini, riizgarlari, atesin kesfini, faydali sanatlarin
bulunusu ve Olimiin gizemiyle ilgili oldugunu soyler (Tokel, 2016: 9). Bu bakimdan
Riikneddin Ahmed’in eserinde kainatta bulunan varliklarin ilk nasil ortaya ¢iktigi, nasil var
oldugu konularindan bahsetmesi, riikiinlerinden pek ¢ogunu diinyanin ve insanin orijini ile
ates, su, toprak hava gibi 4 Onemli unsura ayirmasi eserin mitolojik degerini ortaya
koymaktadir. Calismanin bu asamasinda eserden secilen 6rnek metinler tizerinden Riikneddin
Ahmed’in mitolojik d6gelere eserinde nasil ve hangi amagla yer verdigi tespit edilecektir.

1. Kozmogoni ve Koken Mitleri A¢isindan Acaibii’l-mahlakat

Kozmogonik mitler evrenin yaratiligt ve sonuyla ilgili mitlerdir. Hemen hemen biitiin
milletlerin mitolojilerinde bu anlatilara rastlanir. Evrenin nasil ve neden yaratildigi, insanin ve
diinyanin sonu gibi meselelere agiklama getirir. Bu mitlerle ilgili pek ¢ok mitolojide ortak
olarak ilk yaratilan seyin su oldugu vurgulanir (Beydilli, 2004: 333).

Riikneddin Ahmed’in terciime ettigi eserin birinci rikkniinde Tanr1’nin her seyi yoktan
var ettigi sOylenir. Yaratilan unsurlar genel itibariyle 4 kisma ayrilir. Bunlar hayvanlar,
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bitkiler, toprak, tas gibi cansiz nesneler ve diger kategorisinde yer alan felekler, yildizlar su ve
hava gibi unsurlardir. Biitlin yaratilmislarin da ikiye ayrildigi sOylenir. Bunlar latif olanlar ve
Alem-i ulvi’de bulunanlar ile latif olmayip Alem-i sufli’de bulunanlardir (Sarikaya, 2010: 55).

Resim 1: Evren Haritasi, Ziibdetii't Tevarih (And, 2018:75).

Islamiyet etkisiyle sekillenen Osmanli mitolojisinde bir hadise gore ilk dnce yaratilan
unsur sudur. Daha sonra da sudan yeryiizii yaratilmistir. ilk once yaratilanlar siv1 iken daha
sonra katilasmislardir. Suyun islam mitolojisinde biiyiik bir énemi vardir. Ars, onun iizerinde
durmaktadir (And, 2018: 77). Nitekim eserde de biitiin yaratilmislar yer ve gok igin ars bir
pergel noktas1 gibidir. Yaratilmig olanlar bir ulu daire ortasinda donmektedir. Rivayetlere gore
Tanr bir inci yaratir. Bu inci yedi bin yildan sonra Tanri’nin bir bakisiyla ikiye ayrilir. Bir
pargasi su olup akar, digerinden de ars yaratilir. Uzun yillar ars suyun {lizerinde durur. Tanr1
biri insan, biri akbaba, biri 6kiiz ve biri de aslan suretinde olmak {izere dort melek yaratir. Bu
melekler yedi bin yil arsi dizlerinde tasirlar. Daha sonra Tanri’dan kuvvet isteyerek
omuzlarinda tasimaya devam ederler. Bir miiddet sonra O&viinerek kaindtin Dbiitiin
yaratilmiglarinin  kendileri sayesinde tasindiklarini soylerler. Tanrt bunun {izerine arsi
onlardan alir ve ars gokyliziinde desteksiz durmaya baslar (Sarikaya, 2010: 56). Pek ¢ok
milletin kainatin yaratilisinda 6nemli unsurlardan olarak gordiigii su, adeta ikiz kardesler gibi
resmedilen arsla birlikte bir inciden yaratilmistir. Bu unsurdan diger unsurlar meydana
getirilecektir, sdyle ki eserde Tanri’nin yerleri su kopiigiinden, daglar1 suyun dalgasindan ve
diinyay1 da gogiin su dalgasindan yarattigi sdylenmistir. Goklerin nasil yaratildigi da soz
konusu edilir. Buna gore ikinci gok ak mermerden, iiciincii demirden, dérdiincii bakirdan,
besinci glimiisten, altinci altindan, yedinci ise kizil yakuttandir.:

“Ben ol Tanrtyam ki yedi kat gokler yaratdum birbiri i¢inde, iistiiniizde mu’allak durur
direksiiz ve sOykeksiiz.” ... Hak Te’ala bu gokleri ne ‘acab yaratmigdur sunun buharindan ve
yirleri su kopiiginden ve taglar1 sunun mevcinden yaratdu... diinya gdgin su mevcinden
yaratmigdur, ikinci gogi ak mermerdendiir ve ii¢linci demiirdendiir ve ddrdiinci bakirdandur
ve besinci glimisdendiir ve altinct altundandur ve yedinci kizil yakutdandur. Amma
miineccimler ve hikmet ehli katinda bu gokler soyle tiz doner ki nazar iden doner sanmaz,
anun dondiigiini idrak idemez. Bu go6giin tiz donmesini tesbih itmisler sol altuna giimiise ki
budeka i¢inde eriyili done tiz doner ki an1 goren durur sanur” (Sarikaya, 2010: 66).
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Eserde, “Beni Adem kamusi bir sudan ve bir toprakdandur, ak ve kara oldugi zamanun
te’sirindendiir ve mekan te’sirindendiir. Zira ki Sakalani, Habesi’ye geliirse birka¢ karindan
sonra ol dahi kara olur ve zengi vakti ki Ilan vilayatina varsa birkag karindan sonra ol dah1 ak
olur.” (Sarikaya, 2010: 244) denilerek insanin balgiktan yaratildigina dair hatirlatmalar
yapilir. Bunun yaninda insanlarin tenlerinin beyaz veya siyah olmasinin sebebinin cografyayla
yakindan alakali oldugu sdylenerek biitiin yaratilmislarin su ve topraktan miirekkeb olmalari
dolayisiyla esit oldugu vurgulanir.

Resim 2: “Dua eden hayvan bash melekler” Kazvini, Acdibii’l-mahlikdt (And, 2018:277).

Meleklerin yaratilisina da eserde yer verilir. Buna gore melekler mitolojik tanrilar
andirir, yarist insan, yarist hayvana benzer sekillerde resmedilir. Mesela basi pars basina
benzeyen uzun ve kisa kanatlari olan bir melek vardir. Bir digerinin sureti insana benzer, fakat
govdesi fil gibidir. Bir bagkasinin iki eli aslan eli gibi, iki biiyilik kanad1 ve yarisindan asagisi
baliga benzer ve kuyrugu kutbun cevresinde gezinir. Bu melekler istedikleri surete
biiriinebilirler (Sarikaya, 2010: 64).

Mitlerin yaratilisa bir agiklama getirmenin yani sira insanlar igin bir 6rnek teskil
ettigi, hayatlarin1 idame ettirmenin yollarmi &grettigi de soylenir. Levi Strauss, mitlerin
insanlara evreni anlayabilecegi ya da evreni anladig1 yanilsamasini verdigini séyler (Strauss,
1986:30). Mitin en bilindik islevi insanlara giinlik hayatta da kullanabilecegi bilgileri
sunmaktir. Buna gore Acaibii’l-mahlikat’ta ay ve yildizlarin yaratilisinin sebebi anlatilirken,
ayn1 zamanda insanlarin ondan nasil faydalanmasi gerektigi de isaret edilmistir:

“Hak Te‘ala buyurur ki; “Ben ay1 yaratdum dahi menazil ve ziyadalik ve noksanlik
kodum, ta anunla giinleriin hisabin bileler.” Dah1 bunca nesneleri &deminiin anunla hasil olur
ve bilmek gerek ki aydan ve giinesden ‘acayibrak ‘dlemde nesne yokdur, amma ademi anlari
dayim gormegisin ‘acayibligindan gafil olur” (Sarikaya, 2010: 73).

Yukaridaki metne goére Tanri Ay’i insanlar giinlerin hesabini yapabilsinler diye
yaratmistir. Yazar, Ay ve Giines’in diinyanin en garip nesneleri oldugunu soyleyerek Ay’
tasvir eder. Ay’in sfireti bir yigidin stretine benzer. iki kanadi vardir. Basinda Giines’inkinden
kiiciik bir tact bulunur. Biitiin yildizlardan bize daha yakindir. Ay Magrip’ten Magrik’a
hareket eder. Ay’in diinyaya pek ¢ok tesiri vardir. Onun dogmasiyla yemisler olgunlasir. Ay
tamamlanmaya baglayinca da tanelerin i¢i ve damardaki kan artar. Ne zaman yarimlagmaya
baslasa bunlar eksilir. Saraplar kiiplerde bulaniklasir (Sarikaya, 2010: 73). Bu ifadelerde de
Ay’in sekline gore hareket etmek gerektigi vurgulanmistir. Ay’in hareketleri, ekin ekme
dongiisiinden evlat sahibi olmaya kadar pek ¢ok seye tesir eder ve insanlar buna uyum
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saglarsa faydasini goriir. Tanri’nin yildizlar1 yaratma sebebi ise insanlarin yolunu bulmalari
icindir. Kuzey ve giiney yildizlar1 bu sebeple var edilmistir (Sarikaya, 2010: 76).

Kokenle ilgili mitler de yap1 agisindan kozmogoni mitlerine benzer. Her kdken miti
yeni bir durumu anlatir. Koéken mitleri kozmogoni mitlerini siirdiiriir ve biitiinler. Diinyanin
ne gibi degisikliklere ugradigini, zenginlestigini, fakirlestigini bildirir (Eliade, 2017: 45-53).
Samuel Henry Hooke’un orijin mitoslar1 dedigi bu mitos tiirii daha ¢ok “etiolojik mitos”
(nedenbilimsel mitos) olarak adlandirilir. Islevi bir gérenegin, bir adin, ya da hatta bir
nesnenin nasil dogdugunun imgesel bir agiklamasini sunmaktir (Hooke, 1993: 11). Bir seyin
kokeninin bilinmesi o seyi kullanabilmek anlamina gelmektedir. Kokeni bilinmeyen bir ilag
bile hastaya tedavi konusunda yardim edemez. Eger atesin kokeni bilinirse ondan daha ¢ok
fayda saglanabilir (Eliade, 2017: 21).

Acaibii’l-mahlikat’ta atesle ilgili olarak sunlar aktarilir: Tanri’nin yogurt i¢inde yag,
agac i¢inde yemisleri gizledigi gibi atesi de taslarin ve agaglarin i¢ine gizledigi sdylenmistir.
Ates agac ve tasta bulunur. Tas tasa ya da agag¢ agaca siirtiince ates ¢ikar. Eserde en 6nemli
unsur, ates olarak goriiliir. Latif oldugu i¢in kimse onu tutamaz, saklayamaz. Tanri1 onu
insanlar fayda gorsiin diye yaratmistir. Biitiin yaratilmislar onu sever. Bir sahrada gece vakti
ates yakilacak olsa biitiin yaratiklar onun etrafina toplanir. Yemegin de lezzeti atesle olur, ates
olmasa kimse yemekten faydalanamaz. Buna ragmen atese tapanlarin giinahkar oldugu da
vurgulanir. Nariil’l harreteyn atesi, giindiiz sadece dumani ¢ikan, atesi goériinmeyen gece ise
yakicilig1 artan ve 15181 fersahlarca Oteden goriilebilen bir atestir. Bunun yaninda atesin
Tanr1’nin kizi oldugunu da diistinenlerin bulundugu, fakat bunun kafirlik ve cahillikten baska
bir sey olmadigi da soylenir (Sarikaya, 2010: 83-86). Boylece hem atesten nasil istifade
edilmesi gerektigi hem de ona tapinmanin yanlis oldugu s6z konusu edilir. Tiirk mitolojisinde
de metindeki anlayisa paralel olarak ates en 6nemli unsurlardan biridir. Bahaeddin Ogel Tiirk
Mitolojisi isimli ¢alismasinda Tiirklerin atese ¢ok biiylik bir saygi duydugunu, fakat ona
tapinmaktan kagindiklarini aktarir (2014: 630). Kazvini ve miitercim Riikneddin Ahmed’in
atese dair diisiincelerinden yola ¢ikarak atesle ilgili mitolojik arka planm, Islamiyet etkisiyle
sekillendigi sdylenebilir.

Yer ve millet kokenleriyle ilgili anlatilar da eserde kendisine yer bulur. Bu konuda
tifandan sonra Nih Peygamberin ogullar1 arasinda yeryiiziinii paylastirmasi ile Feridun’un
ogullar1 arasinda topraklarini boliistiirmesi anlatilir:

“Amma Ifridin —ki padisahlarun yigregindendiir- yiri ii¢ bahs itdi kendiiniin
oglanlarina. Evvel bahs1 masrikdan Tiirk’i ve Cin’i Tare adlu oglina virdi. Ve bir pare ki
magribden Riim’dur Siilem adlu oglma virdi. Bu ikisiniin orta yirini Irec adlu oglina virdi.
Imdi bu kismet kendii kolaymadur. Amma Nih peygambar a.s. —ki seyh-i enbiyadur sahibi’t-
tifani’l-e’am ve sahibi’l-immeteyn ve zii’l-1 ‘imareteyn Nih bin Nemek- yiri kismet itdi
‘arzina li¢ oglina. Evvel Sifayandur ki centbidiir Hadm adlu oglina virdi. Ve bir pare ki
simalide ehli akdur Yafes’e virdi. Ve orta paresini, ki bugday ekilidiir, Sdm’a virdi. Amma
Ehl-i Faris yidi iklime kismet iderler” (Sarikaya, 2010: 110).

Buna gore Feridiin Tiirk ve Cin’i Tr’a, Rim’u Siilem’e ve bu ikisinin ortasinda kalan
Iran bolgesini de Ire¢’e verir. Nith Peygamber de Giiney’i Him’a, Kuzey’i Yafes’e ve ortada
kalan bolgeyi de Sdm’a verir. Bu gibi anlatilarla milletler kendi kokenlerini agiklamak ve
soylarini peygamberlere yahut giiclii hilkkiimdarlara dayandirmak istemislerdir.

Kokenle ilgili bir bagka anlati Cemsid’den bahsedilirken aktarilir. Bir giin bir yilan
doganin yuvasma ulagsmaya caligir. Yavrularin1 korumak i¢in bagirip figan ederek doniip
duran kusu fark eden Cem, bir ok ile yilan1 agaca mihlar. Bunu goéren dogan ugup gider ve
gagasinda bir parca dalla geri déner. Bu dali Cem’in otagi {istiine birakir. Cem alimlerden bu
dalin hikmetini sorar. En sonunda dali topraga dikmeye karar verirler. Biraz zaman gegince
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agagc biiylir ve diger agaglara dolanir. Aga¢ meyve verdiginde insanlar ilk iziimii gérmiis olur.
Bu iizimden ii¢ sey meydana getirirler; sira, sarap ve sirke:

“Bunun ¢ hali vardur: Bir hali sire halidiir, anun hassiyyyeti sa’iri yumusadur, hall-
ider, gideriir. Bir hali dahi siici oldugi vakitdiir. Anun hassiyyyeti oldur kim tabi‘ati
yumusadur, 1ss1 eyler, dahi gonli sad eyler, canun kuvvetin arturur. Likin 4deminiin serefi ve
ddem adem oldu@ anunladur, an1 orter, eksildiir, vakt olur kim heldk dahi ider. Ugiinci hali
sirke oldugidur ki sirke cevher-i ‘azizdiir” (Sarikaya, 2010: 52).

Eserde sira ve sirkenin kullanim alanlar1 isaret edilirken sarabin hem iyi hem de koti
yonleri vurgulanarak onun kotii etkilerine karsi okurlar uyarilir. Yazar boylece iiziimiin
kokenini anlatarak insanlara ondan nasil fayda saglayacagini bildirmistir.

2. Eskatoloji Mitleri Agisindan Aciibii’l-mahlikat

Insanlar her y1l yeniden yaradilisin bir sonla gergeklesecegine inanirlar. Diizen 6ncesi
kaos olarak nitelendirilen bu fikirde yeniden baslamak igin son ka¢inilmazdir. Eskatolojiye
gore eski diinya tamamen yikilmadik¢a yenisi kurulamayacaktir. Yozlagsmis olan tiimiiyle yok
edilmelidir. Diinyanin sonuyla ilgili mitler bunlari anlatir (Eliade, 2017: 76). Kozmik
felaketler eskatoloji mitlerinde ¢ok yaygindir. Bu mitler en ¢ok bir ¢iftin, sag kalan birkag
canlinin diginda her seyin yok olmasiyla ilgilidir. En ¢ok #ifdn anlatilart vardir. Bunun
yaninda zelzeleler, yanginlar, toprak kaymalari, salginlarin da insanligin sonunu getirecegi
inanct yaygindir. Pek ¢ok mitte tanrinin sinirlenmesi tGfanla sonuglanir. Felaket atesle ya da
su ile gelir. Kozmos belirli siirelerle ortadan kalkar ve yenilenmis olarak yeniden yaratilir
(Eliade, 2017: 81-88). iran mitolojisine bakildiginda bilinen ismiyle Cem olan Yima, ilk
ilahtir. Rivayete gore isledigi bir su¢ dolayistyla Tanr1 onu cezalandirir. Bir baska rivayete
goreyse insanligin bozulmus olmasindan sikayet¢i olan Tanri Ahura-Mazda, ona bir gemi
yapmasini ve canlilardan birer ¢ift alarak denize agilmasini1 emreder. Biiyiik bir tafan olur ve
diinya yok olup yeniden yaratilir. Niih tifaniyla benzerlik gosteren bu hikaye iranlilarin da
eskatoloji mitlerinin suya dayandigin1 géstermektedir. Mani’ye ait bir bagka anlatma da biiyiik
bir yangindan s6z eder. Bunun yaninda diinyanin dehsetli bir kis yasayacagi da sdylenir
(Ritter, 2011: 51).

Tiirk mitolojisinde de diinyanin yok olusuyla ilgili mitler genellikle yeryiiziiniin atesle
ya da suyla kaplanmasima yéneliktir (Coruhlu, 2011: 150-151). Islam inancina gére evren
yaratilmadan ¢ok daha oOnce levh-i mahfiiz yaratilmistir. Bu gizli levhada baslangigtan
mahgere kadar her seyin yazili olduguna inanilir. Acdibii’l-mahlikat’ta da diinyanin sonu
kryamet kopunca gelecektir denilir. Tanr1 24 bin yillik yol uzunlugunda bir levh yaratir. Bu
levhada insanlarin kaderi yazmaktadir. Tanr1 bunu 12 bin yilda tamamlamustir. Levh Israfil’e
emanet edilmistir. Kiyametin kopacagim Israfil Stira iifleyerek duyurur. Olen insanlarin hepsi
kiyamete kadar Israfil’in Struna toplanacaktir. Kiyamet zamam bu Str calindiginda hepsi
borudan disar1 sacilacaktir (Sarikaya, 2010: 58). Gériildiigii iizere Islamiyet’in etkisiyle
kiyamet, metinde insanin kaderi ve kaginilmaz bir son olarak resmedilmistir.

Acaibii’l-mahlikat’ta yer alan yok oluga dair bir baska anlatida zaman mefhumu
iizerinde durulur. Buna gore goklerin dort, yerlerin iki giinde yaratildigi sdylenir. Alemin
omrii yedi karindir. Peygamberin hayata gelisi ile alt1 karin gegmistir. Peygamberin dogdugu
vakitten ahir zamana degin bir karindir. Bu karin tamamlaninca alemin omrii tamamlanir.
Bazilar1 da alemin 6mriiniin 324 bin yil oldugunu soyler (Sarikaya, 2010: 69). Bu goriis de
yine kiyametin ne zaman kopacagina ve sonun ne zaman gelecegine dair yapilan bir aciklama

gibidir,
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Resim 3: Nah’un Gemisi, Ziibdetii't Tevdrih (And, 2018: 108).

Eserin pek ¢ok boliimiinde tifan hadisesinden bahsedilir. Kotiiliigin hakim oldugu
diinyanin yikilarak yerine yenisinin kuruldugu anlatilir. Her seyin kendisinden yaratildig: ilk
unsur olan su, bazen yikici etkisini de gostererek yaratilmis her seyi yok eder, boylece eskinin
yozlagsmishgi arindirihir. Eserde bazi bolgelerde yasanan firtina, dolu ve tas yagmasi gibi
hadiselere de yer verilerek kiyametle Ozdeslestirilen benzetmeler anlatilir. Antakya’da
meydana gelen bir depremde pek ¢ok kisinin heldk oldugu, bu durumun tipki kiyamete
benzedigi sdylenir (Sarikaya, 2010: 198).

ve dah1 Cin i Magin’de bir kigirek tas olur birisi birisiniin {istine diiserse, yiller kopar
ve sovuklar kopar ve kar yagar (Sarikaya, 2010: 92).

Burada da s6z konusu edilen kii¢iik tasin Tiirk mitolojisindeki tifan koparan Yada tasi
oldugu soylenebilir. Nih Peygamber Tanri’ya dua ederek Yafes’e bir dua 6gretmesini ister.
Tanr Yafes’e bir dua Ogretir. Yafes bu duayi bir tag lizerine yazar. Unutmamak icin tasi
boynuna asar. Bu duayla yagmur yagmasini dilediginde yagmur yagar (Coruhlu, 2011: 47).
Bu tasin Cin-Magin’de oldugu soylenir. Metinde de belirtildigi gibi bu tas bagka bir taga
vurulacak olsa yeller eser, soguklar olur, kar yagar, bir nevi dogal afet meydana gelir.
Eskatolojinin de bir dogal afetle gerceklestigi diisiiniiliince eldeki tasin diinyayr kaosa
stiriikleyebilecegi hissi uyandirilmistir.
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Resim 4: “Lat Peygamber ve ona inanmayan Sodom kenti ve halkinin yok olusu”, Kisasii 'l
Enbiya (And, 2018:212).

Eserde cesitli kavimlerin isledikleri giinahlar yiiziinden heldk edildigine dair
anlatmalara da c¢okg¢a rastlanir. Bunlardan biri LGt kavmidir. Bunun yaninda Vadi-yi
Cehennem isimli Belh’te bulunan bir yerde, zalim ve korkusuz halkin depremle helak edildigi
de bildirilir (Sarikaya, 2010: 195). Bu gesit giinah islemelerin sonucunda pek ¢ok yerde halkin
tas kesilmesi, gokten tas ve toprak yagmasi motifleri islenmistir (Sarikaya, 2010: 197-199).
Yazar, biitiin bunlarin Tanr1’dan geldigini ise su ciimlelerle ifade eder:

“Belkim miisebbibi Alldhu Te‘dla’dur ve dahi anun hiikminden kimse kagup
kurtilmaga ¢are yokdur ve kalan afetlerden ve vebadan ve yir deprenmekden ve vyir
gecmekden dah1 kagmaga care yokdur” (Sarikaya, 2010: 200).

Eserde bu gibi anlatilarla okuyanlarin ibret alarak dogruluktan sapmamasi gerektigi
ogiitlenir. Ozellikle tifimin anlatildigi béliimlerde yozlasmis kavimlerin suyla ortiilerek
arinmas1 ve inangl kisilerden yeni bir diinya kurulmasi inanci, diger milletlerin eskatoloji
mitlerinde (Eliade, 2014: 216) yer alan anlatilarla biiyiik benzerlik gostermistir.

3. Aciibii’l-mahlikat’ta Mitolojik Sahsiyetler

Hellmut Ritter, bir edebiyat tarihini tek bir millete hasretmenin dogru olmayacagini
soyler. Edebiyatlar daima birbiriyle miinasebet halindedir. Yazar, Tiirk ve Iran
Edebiyatlarmim bdyle bir ortaklik arz ettigini de ifade eder. Arap edebiyat: mesela ispanya
yoluyla Fransiz edebiyatini etkilemistir. Iskender-nime, Yunanlar yoluyla Iran’a ge¢mistir.
En ¢ok masal ve hikayelerin yayilma gosterdiklerini sdyleyen Ritter, bu tiirlerin ilk
kaynagmin neresi oldugunu bulmanin ¢ok zor oldugunu da bildirir (Ritter, 2011: 13). Bu
goriisten hareketle Klasik Tiirk edebiyatina en ¢ok Iran mitolojisinin, 6zellikle Firdevsi’nin
Sehndme’sinin etki ettigini soylemek miimkiindiir (Sisman, Kuzubasg, 2017: 13-16). Acaibii’l-
mahliikat’ta gecen Iskender, Dahhak, Sam, Riistem gibi pek ¢ok acayip kisi Firdevsi’nin
yazdig1 Sehndme’de yer almaktadir.
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Resim 5: Dahhak, Dervis Mehmed, Stibhatii’l-ahbdr (Demirci, 1993: 408).
Cemsid’i 6ldiirerek tahta gecen efsanevi Iran hiikiimdari Dahhak hakkinda:

“Dahhak Yebirasb bir zalim padisah-1di, yidiigi adem eti-y-idi. Hak Te‘ala celle
Celaliihd EfridGin’1t musallat eyledi ta ki an1 dutd: zencire ¢ekdi, Isfahan katinda bir taga
baglad1 gitdi. Zencirden kurtildi zira ki hikmet-ile baglamisdi. Bu haber i¢iin Efridn’e irisdi,
yine geldi ardindan irisdi. Demavend taginda dahi dutdi, an1 ol tagda bir kuyu iginde habs
eyledi. Dah1 ol kuyuyr Ermayil dirlerdi bir kisiye 1smarladi, dah1 buyurd: ki ana giinde iki
adem beynisi vireler. Bunun iizerine bir nice zaman gec¢di, Ermayil bu ise pesiman old1 vardi
giinde buna iki koyun beynisin virdi. Ol esirler ki var-1di azad eyledi otuz yila degin boyle
itdi, bu haber Ifridiin’e irisdi. Gayetde begendi, armagan-ila tic-1 zerrin viribdi, ol vilayat: ana
virdi” (Sarikaya, 2010: 116)

climlelerine yer verilerek onun insan beyniyle beslenen zadlim bir padisah oldugu
iizerinde durulur.

Resim 6: Siileyman Peygamber ve Seba Melikesi Belkis, Falndme (And, 2018:172).

Acayip yerlerden Belkis Kalesi anlatilirken de Belkis’in kissasina yer verilir. Buna gore
Seracil isimli kotii kalpli bir padisah vardir. Bu padisah nerede giizel kiz gorse kendine
zorla es olarak alir. Bu padisahin Ziisarah adinda cinlerle arkadaslik eden iyi kalpli bir
veziri vardir. Vezir bir giin gezinirken Umeyre adl1 bir kiz1 goriir, kizin bir gériiniip bir
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kaybolmasindan onun cin taifesinden oldugunu anlar. Derhal yakinlik kurarak kizin
babast Omer’den Umeyr’i ister. Bu iki gencin diinyalar giizeli bir kiz1 olur. Adin
Belkis koyarlar. Bir vakit sonra Umeyr 6liir, Belkis biiyiir. Belkis o denli giizeldir ki
ona Ziihretli’d-diinya derler. Belkis babasindan kendisini cinlerden korumasini ister.
Babasi ona Siileyman gibi bir peygamber oldugunu Yemen’de ona bir kale yapacagini
ve kimsenin ona bir zarar1 dokunamayacagini sdyler. Cinlerin yardimiyla Yemen’de
Saba sehrinde bir kale yaparlar. Bu yiiksek kalenin tepesinde kizil bir kubbe vardir. Bu
giizelin yaptiklarinin haberi Seracil’e gider. Seracil vezirinden kizimi ister. Vezir
kizinin cinnilerden oldugunu insan nesliyle birlikte olmayacagini s6ylese de Seracil’in
1israrina dayanamaz ve kizini1 onunla nikahlar. Belkis kaleye girmek isteyen Seracil’e,
askerleri ile degil, tek gelmesini soyler. Belkis igeri giren Seracil’e zehirli bir kadeh
sunar ve onu oldiriir. Seracil’in halkina hiikiimdar olur. Saba sehri diizenlenir ve
Siileyman Peygamberle evlenene kadar Belkis bu sehrin hakimi olur (Sarikaya, 2010:
148-149).

Resim 7: Miisa Peygamber ve Uc b. ‘Unuk, Falndme (And, 2018: 171).

Eserdeki bir baska acayip kisi ‘Uc bin Enik’dur. Bu sahis bir devdir, annesi Adem
Peygamberin kizidir ve Uc bin Enik’u kendi sarayinda dogurur. Nih ve Misa
Peygamberlerin zamaninda {i¢ bin y1l yasamistir. NGh Tiafaninda su ancak onun kusagina
kadar gelir. Dag eliyle kaldirabilecek kuvvettedir. Misd peygamber ise asasiyla topuguna
vurarak onu 6ldiirlir (Sarikaya, 2010: 234).

=2 -
\

Resim 7: Idris Peygamberin melekler karsisinda dikis dikmesi, Ziibdetii't- tevdrih (And, 2018:
200).
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Idris Peygamberin etrafinda meydana gelen mitolojik anlatilardan biri yine eserde
Riikneddin Ahmed tarafindan nakledilir. Idris Peygamber bir giin bir melegin Giines’i batidan
doguya, dogudan batiya tasidigini goriince Tanri’nin yania giderek bu melegin isini kolay
kilmasini diledigini sdyler. Tanrt onun duasini kabul eder ve melek Giines’i o giin rahatlikla
tasir. Giiniin sonunda Tanr1’ya isini kolaylikla hallettigini sdyleyerek bunun sebebini sorar.
Tanr1 da ona Idris peygamberin duasi nedeniyle islerin kolay kilindigini iletir. Bunun {izerine
melek, Idris peygambere kendisinden bir sey dilemesini sdyler. Idris Peygamber melekten,
Giines’i gdrmeyi diler. Birlikte Giines’e giderler. Bu esnada Azrail Idris Peygamberin canimi
alir. Melek, Azrail’e neden bodyle bir sey yaptigini sorunca Tanri’nin emrinin bdyle oldugunu
sdyler. Melek ise buna sebep oldugu igin iiziintii duyar ve Tanr’ya Idris Peygamberi
diriltmesi igin dua eder. Tanr1 da duay1 kabul ederek Idris Peygamberi diriltir. Onun hala
Giines’te, 4. felekte yasadigi soylenir. Bununla birlikte ilm-i niicimun Idris Peygambere
verildigi, onun olacaklar1 6nceden tahmin edebildigi iizerinde durulur. Bir ¢ocugun 6liimiiyle
ilgili kehanette bulunmasi ve kehanetin gerceklesmesi de bu tiir mucizelerinden bir Srnek
olarak verilir (Sarikaya, 2010: 72).

Resim 8: Ilyas Peygamber, bir melek ve onu goge yiikseltecek olan at, Ziibdetii t-tevirih
(And, 2018: 224).

Eserde IlyAs Peygambere dair anlatmalara da yer verilir. Buna gore Ilyas Peygamber
kavmini imana davet etse de karsilik géoremez. En sonunda Tanri’dan kendini kurtarmasini
diler, Tanr1 ona bir at génderir. ilyas Peygamber bu ata biner ve ucarak gider. Ilyas
Peygamberin hala diri oldugu ve ¢o6llerde yoldan ¢ikmis kimseleri dize getirdigi sOylenir
(Sarikaya, 2010: 238).

Bir bagka sahis Semiin ise saclarinin bastan ayaga kadar uzun olmasiyla anilir. Bu kisi
cok giicliidiir ve yalniz saglar1 diigiim yapilirsa yenilebilir. Ismi zikredilen bir diger acayip
kisi de Tensliz’dur. Bu kisi daima misk kokmasiyla anilir. Bir yere ne zaman ugrasa pek ¢ok
giin misk kokusu oradan gitmez. Her melik onun sagindan bir tel alarak hazinesine koyar. O
hazine misk ile dolar. Bazilar1 onun Tiirk ve peygamber oldugunu soyler (Sarikaya, 2010:
239).
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Resim 9: Simurg, Zal ve Sam, Seindme (And, 2018: 318)

Sistanl1 Sam’mn hikayesi de acayip sahislar arasinda kendisine yer bulur. Zal, Beni
Adem’den Sam bin Neriman’mn ogludur. Oglanin teni kara ve her yeri killa kaplidir. Annesi
ve babasinin ak olup da oglanin kara olmasindan siiphelenenler onun cin neslinden oldugunu
diistintirler. Cocugu kurda kusa yem olsun diye deniz kenarina birakirlar. Simarg adl1 bir kus
gelerek onu alir ve yavrularinin yanina, Elburz Dagi’na getirir. Sdm bir giin hastalanir, oglunu
deniz kiyisia biraktigindan basina bu derdin geldigini diisiiniir. Bu diisiincelerle bogusurken
oglunun Elburz Dagi’nda oldugu haberini alir. Sim oglunun yanina gidip af diler, fakat ¢ocuk
babasinin soziinli anlayamaz. Bir vakitten sonra oglan dil 6grenir ve evlenir. Bir oglu olur,
adin1 Riistem koyarlar (Sarikaya, 2010: 240). Eserde Firdevsi’nin Sehndme’sinde zikredilen
bunun gibi daha pek ¢ok ismin olaganiistii hikayesine yer verilmistir.

Resim 10: Ellerinde yay ve ok tutan Ye’cic Me’cic, Ahval-i Kiyamet (And, 2018: 307).

Kavimlerden bahsedilirken de acayip kimseler anilmaya devam eder. Yeclc ve Meciic
kavmi bunlardan biridir. Bu yaratiklar tasvir edilirken hepsinin Tiirk neslinden, Yafes’in
soyundan oldugu sdylenir. Suratlari insan surati gibidir. Geyik gibi vahsidirler. Toynaklari
domuz toynagina benzer ve koyun gibi tiiyliidiirler. Kimi gorseler yerler. Iskender’in ¢ektigi
bir set arkasinda yasar, kendi neslinden bin kisi gérmeyince dlmezler. iskender bu kavmin
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uzun digli, agizlar1 aslan agzina benzeyen ve tenleri killarla Ortiilmiis baska mahliklarla
savastiklarini gordiigiinii sdyler (Sarikaya, 2010: 244).

Bir baska acayip kimse Mani’dir. Sapur zamaninda ortaya ¢ikmis bir nakkastir.
Peygamber oldugunu sdyler. Bunun iizerine Sapur “u¢ da inanalim” dediginde Mani ugarak
gbzden kaybolur. Sapur onun peygamber mi yoksa sihirbaz m1 olduguna karar veremez ve
oldiriir (Sarikaya, 2010: 256). Bu isimler eserde hem Tanri’nin mucizelerinden delil
gostermek hem de kiiltiir tarihini yazmak niyetiyle ele alinmustir.

Resim 11: Muhammed Peygamberin insan yiizlii Ay’a parmagini uzatarak onu ikiye ayirmasi,
Fal-i Kur’an (And, 2018: 131).

Eserde peygamber mucizelerine sikga yer verilir. Ibrahim Peygamberin kuslari
oldiiriip sonra diriltmesi ile Hz. Muhammed’in parmaklar1 arasindan su ¢ikarmasi, biitiin
askerilerin bu sudan i¢gmesi ve abdest almasi ve Ay’1 ikiye bolmesi anlatilir.

Kiiltiirtimiizdeki evliya ve enbiya menkibelerinde sik rastlanan, bir elin uzanarak arzu
edilen nesneye ulagsmasi ve ihtiyag sahibine bu nesneyi iletmesi hadisesi bu eserde de kendine
yer bulur. Esere gore Hallac-1 Mansir, Bagdat’ta bir hastay1 ziyaret eder ve hastaya caninin
cektigi bir sey olup olmadigini sorar. Helvd-y1 peng engiisti diledigini sdyler. Bu helva
yalnizca Dimigk’ta olur. Mansir elini uzatir ve bir tabak helvay1 hastanin 6niine koyar. Bir
miiddet Dimigk’tan gelen bir kervan, Dimigk’in oniinden bir tabak helvanin havaya kalktigi
haberini getirir (Sarikaya, 2010: 257-259). Bu anlati toplumda Hallac-1 Mansir’a duyulan
sevgi ve ona atfedilen olaganiistiiliigli gdstermesi agisindan mithimdir.

Bir baska mitolojik sahis olarak Keyhiisrev anilir. Oldiikten sonra onun taht1 ve ciham
gosteren sihirli kadehi bir denize atilir. Bu nesneler o derece parlaktir ki denizin dibini
aydinlatir: Sin denizi kiiciik bir denizdir, fakat dibinde giines varmis gibi aydinliktir. Buna
Keyhiisrev’in taht1 ve diinyay1 gosteren cam-1 cihan-niima’s1 sebep olur. Taht ve kadeh bu
denizdedir ve denizi aydinlatir. (Sarikaya, 2010: 98). Keyhiisrev bu eserde de Sehndme’deki
gibi olaganiistii glice ve objelere sahip olarak anilmustir.
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Resim 12: Siileyman Peygamber Cinlerle, Kazvini, Acdibii’I-mahlikat (And, 2018: 174).

Eserde gecen bir bagka mitolojik sahsiyet Faktas isimli devdir. Siileyman Peygamberin
emriyle bir sehri i¢indekilerle birlikte yerinden tastyarak iki yillik yol mesafesine gotiiriir.
(Sarikaya, 2010: 195). Bu anlatilarla Siileyman Peygamberin dev ve cinlerle kurdugu
iletisimin alt1 ¢izilir.

Gelecekten haber veren kahinlerden Fagfare de eserde anilmistir. Bu kisi dag
basindaki bir putun tepesine tirmanir ve burada bayilir. Kendisine geldiginde gelecekten
haberler iletir (Sarikaya, 2010: 252). Bu durum Tiirk mitolojisinde ruhlar, tanrilar ve insanlar
arasinda aracilik yapan samanin, gorevine gecis esnasinda bayilmasi ve daha sonra gesitli
kehanetlerde bulunmasiyla biiyiik benzerlik tagimaktadir.

Kehanetler ve onlarin gerceklesmesiyle ilgili bir diger anlat1 ise Iskender etrafinda
sekillenir. Iskender zamaninda Babil’de aslan basli bir cocuk diinyaya gelir ve ayni giin i¢inde
oliir. Bilgeler bu cocugun Iskender’in vefatinin yakin olmasina yorarlar. Bunun iizerine
Iskender kendisine altindan bir tabut yaptirir ve {i¢ giin sonra da vefat eder (Sarikaya, 2010:
241). Yine Iskender’in kutsalligi ve olaganiistiiliigii Rum padisah1 ‘Amfriyye isimli bir
kadinin ¢ocugu olmasi ve annesinin onu bir melekle birlikte olarak diinyaya getirdiginin
soylenmesiyle tasdiklenir (Sarikaya, 2010: 282).

Eserde peygamber ya da hiikiimdarlardan farkli olarak denizden ¢ikip gelen ve bir
cobanin koyunlarindan her giin birini alarak tekrar denize donen uzun sach, ¢iplak ayakl kiz
da tasvir edilir (Sarikaya, 2010: 288). Yine esek ayakli ya da basli, yahut yarist insan yarisi
hayvan pek ¢ok cinden eser boyunca bahsedilir.

Ismi gecen bu sahislar metinde Tanri’nin bir hikmeti olarak g&riilmiis, onun
mucizelerinden delil gdstermek amaciyla eserde sz konusu edilmistir. Yine Iran kiiltiiriinii ve
tarihini olusturmak ve ona bir kutsiyet atfetmek amaciyla da iran hiikiimdarlarinin etrafinda
gelisen mitolojik sahsiyetlerin olaganiistiiliiklerine yer verildigi sdylenebilir.

4. Acaibii’l-mahlikat’ta Mitolojik Hayvanlar

Eserde pek cok olaganiistii hayvandan s6z edilir. Buna goére hi¢ durmadan iireyen ve
her giin yok olan bir hayvanin hikayesi sOyle anlatilir. “Eydiirler ki magrib tarafinda bir
canavar vardur. Kagan ki giines togar yavrisini giinese kor, bir giinde biiylir, anas1 bigi olur.
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Vakti ki gilines batsa ol canavar 6liir, yavrusi gine yiikli olur. Yarindagist giin togur, giines
baticak ol dahi 6liir, anun ‘Omri diinyada iki giin olur” (Sarikaya, 2010: 70).

Resim 13: Yedi basli ejderha, Kazvini, Acaibii’l-mahlikat (And, 2018: 325)

Mitolojik hayvanlar arasinda ismi ilk olarak akillara gelen ejderha da eserde sik¢a
anilir:

“‘Omer Biikayi eydiir; “ejderha bir yilandur miitemerrid ki yilanlar1 yir dah1 denize
giriir, baliklar1 yir, biiyir, sol kadar olur kim basindan kuyrigina bir ferseng yoldur ya’ni on iki
bin adimdur. Deniz canavart ¢oklari anun korkusindan serrinden Hak Te’ala’ya nalis iderler.
Allahti Te’ala ana bir havlet viribir ki an1 ¢eker Ye’clic ve Me’clic yirine iletiirler biragurlar,
dahi anlara kit olur” (Sarikaya, 2010: 92).

Bahaeddin Ogel ejderhanin bir Uzakdogu ve Orta Asya motifi oldugunu sdyler.
Ejderha On Asya’ya Tiirkler tarafindan tasinmis ve zamanla yerini yilana birakmustir (2014:
711). Nitekim yukaridaki metinde de ejderha bir yilan cinsi olarak tanimlanmustir. Ejderha
Mezapotamya, Hint, Alman, Cin ve Yunan mitolojilerinde de her zaman diisman ve yenilmesi
gereken bir yaratik olarak goriilmiis, tanrilarla savasmis ve neticede de yenik diismiistiir (And,
2018: 322).

Eserde deveyi yutabilecek nitelikte baliklara yer verilir: “Bahr-i ciigel: cligel dahi bir
denizdiir ki magribden geliir Kulziim’e varur irigiir. Anun i¢inde baliklar olur kim deveyi
yudar. Tiirkler ol baliklardan kati inciniirler her bar ki duzah kursalar geliir duzaha diiser,
duzagi bozar dahi ¢ikar gider” (Sarikaya, 2010: 96). Eserde deniz sigir1 diye anilan hayvan ise
sOyle tasvir edilir.:

“Buhayra-zene: bu bir ulu denizdiir suy1 miihlikdiir gayette mevvacdur, anda bir yir
vardur ana Femii’l-esed yiri dirler, ‘azim miiskildiir. Anun suy1 bir ¢ukura dokiiliir, dahi
andan bir avaz geliir ki goniil ginaya irisiir, on bis ferseng yoldan avazi irisiir. Keyhiisrev anda
varmis deniz s1g1r1 gérmis ki saglar1 gey uzun, tenleri bir kezden kil1 ke¢i koyun tilyi gibi, basi
sigir basma benzer, elleri ardina ve ayaklari 6nine. Ve gemi ki siirerler alti ayda ¢ikar ol
denizden” (Sarikaya, 2010: 97).
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Ciniyan vilayetinde bir balg¢ik vardir. Bu balgiktan kus, tilki ve sigan yaparlar. Giineste
kurutulan balgiklar bir miiddet sonra canlanir ve harekete gecer. Yiyip i¢ip bir miiddet
gezdikten sonra bir yerde dururlar (Sarikaya, 2010: 233). Bu anlati Tiirk mitolojisindeki
animizmle bir benzerlik gostermektedir. Animizmde canli veya cansiz biitiin varliklarin bir
ruhu bulundugu diisiiniiliir. Eserde canlanan balgiklar da bu goriisle bir iliski i¢erisindedir.

Eserde anlatilan bir baska hikaye ise soyledir: Dalgiglar miicevher ¢ikarmak igin bir
giin Kulziim denizine girerler. Derinlerden bakir kemik bulurlar. Bu kemiklerin agz1 kalayla
kapalidir. Bin bir zahmetle agilan kalay kapli kemiklerden ortaya pek ¢ok cin ¢ikar. Bu cinler
dalgiclara daha ne zamana kadar kendilerini hapis tutacaklarini sorar. Cinlerin bu
bagrigmasina maymunlar kosarak gelir. Deveye benzer biiyiikliikte ve sakalli bir maymunun
boynunda Siiryanice bir levha asilidir. Bu levhada Siileyman Peygamberin maymunlar
boliigiinden oldugu, kemiklerde seytanlarin hapsedildigi ve onlar1 geri koymalar1 gerektigi
yazilidir (Sarikaya, 2010: 101). Maymun, daha ¢ok Hint mitolojisinde Budist felsefe ile
iliskilendirilmektedir. Ozellikle islamiyet’ten sonra maymun olumsuz nitelikleriyle 6n plana
cikmistir. Daha ¢ok hilekar, kurnaz ve edepsiz insanlarin alegorisi i¢in kullanildig1 goriiliir
(Coruhlu, 2011: 180). Esere bakildiginda ise maymun, Siileyman Peygamberin bir yardimcisi
olarak karigimiza cikar. Islim mitolojisinde Siileyman Peygamber hayvanlarin dilini bilme,
riizgara ve cinlere hiikmedebilmesiyle anilmistir. Bu metinde de maymunlar araciligiyla
cinlere bir mesaj ilettigi soylenilmektedir.

Yine Karbatayin isimli bir sehirde maymunlar oldukca fazladir. Gemiciler buraya
gelerek maymunlarla zina ederler. Maymunlar hamile kalir ve garip yaratiklar dogurur.
Bunlar dogar dogmaz derhal dldiiriiliir (Sarikaya, 2010: 178). Buradaki anlat1 islami kiiltiirde
maymunlar hakkindaki olumsuz diisiincelerin sekillenmeye basladiginin bir gostergesi olarak
diistiniilebilir.

Resim 14: Diinya neyin {izerinde duruyor? Kazvini, Acaibii’l-mahlikat (And, 2018: 83)

Riikneddin Ahmed, diinyanin 06kiiziin sirtinda oldugu inanciyla ilgili olarak bir
hikayeyi de sdyle nakleder:

“Eydiirler ki; “Allahu Te‘ala ¢iinki yiri yaratdi okiiz arkasinda, Iblis bir giin geldi,
eydiir; “Ben giindh itdiim, mel“tn oldum, sen ne giinah itdiin kim yiri bunca ‘azameti-y-ile
seniin arkana yiikletdi? Bu zahmeti dayim ¢ekersin, arkandan birak, rahat ol.” Ol 6kiiz bu
nesneyi kasd itdi. Allahu Te‘ala bir iiyez viribidi, ana musallat eyledi. Her bar ki seytan
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vesvese itse, liyez ana zahmet ider, ol vesveseyi unidur, {iyeziin def‘ine mesgal olur. Pes
Allahu Te‘ala a‘zam-1 mahlika az‘af-1 mahlik-ila ‘azab ider” (Sarikaya, 2010: 264).

Buna gore diinya bir okiiziin sirtindadir. Seytan onu sirtindan bu yiikii atmasi yoniinde
kandirmaya calisir. Seytan’in kiskirtmalarina onlem olarak Tanr1 Okiize bir sivrisinek
gonderir. Bu belayla ugrasan okiiziin aklina sirtindan diinyay1 atmak gelmez. Bu inanis daha
¢ok Hint mitolojisinde goriilmektedir (Coruhlu, 2011: 168). Buradan hareketle eserdeki
mitolojik 6gelerin diger milletlerin mitolojileriyle kiyaslanarak etkilenmelerin tespit edilmesi
yahut arketiplerin isleyisinin ve gecerliginin ortaya konulmasi lizumu ortadadir.

Yazar, kulagin ve duymanin 6neminden bahsederken daha sonra Klasik Tiirk edebiyati
sairlerince de telmih edilecek olan Misikar kusuna yer verir. Buna gére Iskender Zuliimat’ta
ismi zikredilen kusla karsilasir. Bu kusun deve biiyiikliigiindeki gagasinda yedi delik vardir ve
yalnizca karanlikta yasar. Burnundan riizgar gegince de hos ndmeler duyulur (Sarikaya, 2010:
224). Eserde tipk1 Misikar kusuna benzeyen baska bir canli daha tasvir edilir. Ismi Eres olan
bu canavarin boynuzunda 24 delik vardir. Buradan hava girdikce de hos sesler cikar
(Sarikaya, 2010: 325).

Tiirk mitolojisinde Hiima, kuzgun biiyiikliigiinde, kanat uclar1 kara, basi yesil bir
kustur. Havada yasar ve yumurtasin1 da havada yumurtlar, yavrusunu havada ¢ikarir. Hiima
bazen yeryiiziine kirk arsmn yaklasir ve geri doner. Iste o zaman bu kusun gélgesi birinin
{izerine diiserse o kisi cihanda padisah ya da zengin bir kimse olur (Inan, 2017: 33). Eserde de
Hima basina kondugu kisiyi talihlilerden yapan, on yilda bir gelerek yalnizca bir kisiye
ugrayan bir Kus olarak tasvir edilir. Bu kusun Tanri’nin emriyle hareket ettigi, Hindi’nin
basina konduktan sonra halkina zulmetmesi vurgulanarak anlatilir. Tanri higmin1 zalim
padisahlar1 halka gondererek sergilemistir (Sarikaya, 2010: 294). Her zaman sans ve iyilikle
iliskilendirilen Hiima, bu kez eserde kotii bir kimsenin basina konar ve bunun da Tanri’nin
emriyle gerceklestigi vurgulanir.

5. Acaibii’l-mahlakat’ta Mitolojik Bitkiler

Pek ¢ok milletin mitolojisinde bitkiler, bilhassa agaglar 6nemli bir yer tutmaktadir.
Mezopotamya mitolojisinde Tanri’nin agagta ikdmet ettigi inanci kendisine yer bulmustur.
Hint mitolojisinde ise kozmos dev bir aga¢ seklinde resmedilmistir. Bu agacin dallar1 agagi
kokleri de goge uzanir (Eliade, 2014: 274).

Acaibii’l-mahlikat’ta bircok bitki, hangi hastaliga iyi gelecegi agiklanarak ele alinir.
Bunun yaninda mitolojik bitkilere de yer verilir. Cennetteki Sidre agacindan soyle bahsedilir:

“Sidre bir agactir ki anun azametini kimse bilmez Allah’dan gayri. Peygamber a.s
eyitti ki; “ol agacit ben gordiim. Her bir yapragi sol kadardur ki diinydyr orter. Dahi
ugmaklarin her bir kdskiniin i¢cinde anun bir butagi vardur...Sidre’den yere degin ii¢ yiiz bin
yillik yoldur” (Sarikaya, 2010: 58).

Eserdeki adi gegen Sidretii’l Miintehd islam mitolojisinde, Hz. Adem’in cennette
yasak meyveyi yedigi agac, yasam agaci ve gégiin en ug¢ sinirindaki agag olarak bilinir (And,
2018: 35). Tiirk mitolojisinde aga¢ Onemli bir husus teskil eder. Agagtan tiireme motifi
cercevesinde Oguz Kagan destan1 ve Tiireyis destanini hatirlara getirmek miimkiindiir.
Nitekim Oguz Kagan aga¢ kovugundaki bir kizla evlenerek soyunu devam ettirir. Bunun
yaninda Hayat Agact Tanri’ya dualarin iletildigi bir mekanizma islevi goriir. Tirk
mitolojisinde saman Hayat Agaci’na tirmanarak Tanri’yla iletisim kurar. Her ne kadar
Islamiyet inanc1 benimsense de Tiirklerde Islamiyet’ten sonra da agag kiiltiiyle ilgili inanglar
devam etmigtir. Miisliimanlarin kiymet verdigi Taba ve Sidre gibi agaclar aslinda Samanist
mitoloji ile ilgili olmamasmna ragmen Tiirkler IslAm dinine girdikleri zaman bu agac
unsurlarma, Samanist aga¢ mefhumlarmi da katmiglardir (Coruhlu, 2011: 131-133). Sidre
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agacinin uzunlugunun yere, bu diinyaya ulagmast tizerinden yer ile gok arasinda, dolayistyla
Tanr1 ve Insan arasinda bir bag kurdugu soylenebilir.

Eserde Iskender’in anlattig1 bir acayiplige gére, bir agag, bir magarada giines dogunca
uzamaya baslayip giines batinca yine toprak altina cekilir (Sarikaya, 2010: 71). iskender,
Islam mitolojisinde bunun gibi baska agaclarla da dzdeslestirilir. Bunlardan biri cennetteki
Taba agaciyla ilgilidir. Nogay Tatarlar1 ile Miisliman Dagistanlilar, agaca tapip bazen de bu
agacin icinde dua ederlermis. Onlara gdre bu agac¢ Iskender’e Cebrail’in eliyle gonderilen
Tiba agacinin dalindan bitmis ve bu dal yere Hizir eliyle dikilmistir (Ogel, 2014: 610).

Resim 15: Dioskorides adamotunu 6grencisine verirken, Topkap1 Saray1 Miizesi 1229.

Diger bir mitolojik bitki ise Yebrtih adli agactir. Bu aga¢ Siimer, Asur, Babil ve Yunan
mitolojisinde de ademotu seklinde geg¢mektedir. Dioskrides, Hipokrat ve Aristoteles gibi
bilginler bu bitkinin uyusturucu, sakinlestirici ve iyilestirici etkisi tlizerinde durmuslardir.
Bahsi gecen mitolojilerde bu bitkinin kokii insana benzetilir ve bir ruh tasidigi diistiniiliir. Bu
nedenle topraktan bir insan tarafindan sokiilmesi cinayetle esdeger tutulur. Sokiilme sirasinda
bitkinin kokiinden gelen ¢1glik sesinin insani ¢ildirtacagi ya da dldiirecegine inanildigindan bu
islem sirasinda bitkiye baglanan kopekler kullanilmistir (Kavak; Cakan, vd. 2017). Eserde de
bu aga¢ her sekliyle insana benzer, her kim ki o agaci koparacak olsa oliir:

“Yebrah: Bir agacdur ki Eran’da olur, yirden ¢ikar adem siretinde olur, gisiileri olur
ve kokusi adem kokusina benzer. Anun serbeti kattaldur, an1 her kim yirden koparsa 6liir. Pes
ana bir ip baglarlar, dahi ol ipiin ucuni bir ite baglarlar, dah1 ol ite et gosteriirler, dahi it ete
kasd ider, am1 ¢eker koparur, dah1 heman 6liir. Ve ba‘z1 olur ki on aris boy1 olur. Ve dahi ol
vilayatda ot olur, kim bir kisi eger am1 kendiide gotiirse giiler, ve eger biraksa aglar”
(Sarikaya, 2010: 213).

Pek c¢ok mitolojide agac¢larin ruhu olduguna inanilir. Bazi kabileler yash agaclari
kesmeye cesaret edemezler. Bazen aga¢ kendiliginden devrilse de onu ayaga kaldirmaya
calisirlar ve lizerine kan silirerek yeniden yasamasini dilerler. Agac¢lar canli kabul edildikleri
icin kendilerine verilen hasarlari, yaralanmalar1 hissettikleri varsayilir (Frazer, 2016: 48-49).
Metinde de bunun bir benzeri goriilmektedir. Agag, hem sekil itibariyle insana benzer hem de
ona zarar verildiginde adeta hissederek karsilik verir.

ASEAD CILT 6 SAYI1 6 Y1l 2019, S 611-635



Tugce YASA | 630

Eserde Tanri’min Adem’e iiziimii hediye ettigi, fakat Iblis’in onu calarak yarisin aldig
anlatilir:

“Muhtem: Bu dahi bir diirlii tiziimdiir sehr-i San‘a'da biter, her bir salkim biiyiik ve
gayet tatlu olur. Uziim miibarek yemisdiir. Hak Te‘dld Adem'e am hediyye virdi, Iblis
‘aleyhi'l-la‘ne hased kild;, Adem'den ugurladi. Adem meldl old:. ikisiniin arasinda kismet
eyledi, Iblis yarisin aldi, ekdi. Dah1 dibine isedi, andan kara {iziim bitdi, andan siici old1.
Andan sonra bir maymfin {iziime kasd eyledi. iblis an1 6ldiirdi, anun kani iiziim dibine akd.
Ve bir giin dahi bir it kasd eyledi, an1 dah1 depeledi, kani iiziim dibine akdi. Ve ligiinci giin bir
arslan kasd eyledi, an1 dah1 depeledi, kani1 iiziim dibine akdi. Bu sebebden her kim siici igse,
evvel maymin gibi nesat hasil ider, bir zamandan sonra feryad idiip it gibi cagirur ve bir
sa‘atden sonra savas ve ‘arbede eyler arslan gibi. Dahi Adem peygambar ‘aleyhi's-selam
kendii bahsini dikdi, andan bekmez ve sirke ve kuru liziim ve besdil hasil oldi. Ve dahi dirler
ki; “San‘a sehrinde yitmis diirlii tizim olur biri birinden latif””(Sarikaya, 2010: 211).

Eserde anlatilana gore Iblis aldig1 fidanmn yarisim1 maymun, kdpek ve aslan kani ile
sular. Bu nedenle sarap i¢cen kimse dnce maymun gibi sevinir, sonra kopek gibi bagirip feryat
eder en son da aslan gibi kavga ve giiriiltii ¢ikarir. Bu hayvanlarin hususlarini blinyesine alir.
Adem’in iiziim baglarinda ise pekmez, sirke ve kuru iiziim ve pestil olur. Boylelikle ezeli
Seytan-Adem karsitlig1 eserde yeniden s6z konusu edilmistir. Yine sarap igmenin zararlari ile
lizimiin tiirlii yararlart da okura anlatilmistir.

Eserde s6z konusu edilen bir diger mitolojik bitki Hayat Agacina benzer bir sogiit
agacidir. Thtiyar bir pir bu agaca kulak verir ve kavim bir yilda bagina gelecegi seyleri 6grenir:

“Ud hududinda bir kiiy vardur, anda bir sogiit agac1 vardur. Kagan ki giines hamel
burcina gelse, ol agag¢ yasarur. Ve ol kliyda bir nice cema‘at vardur, anlarun bir pir kisisi
vardur, geliir ol aga¢ dibinde, elinde bir sise badya, ve kamusi1 ol aga¢ dibine geliirler. Ol pir
siseyi kulagma dutar aga¢ dibinde, ol bir yildan bir yila ne olacagin hayr ve ser ol kavme
haber viriir” (Sarikaya, 2010: 255).

Bu anlatida da Samanist mitoloji ile benzerlik gormek miimkiindiir. Pir olarak
bahsedilen kisi kutsal olan ve gelecekten haber veren kimselerle iletisime gegcmesi yOniiyle
samanla neredeyse ayni 6zellige sahiptir.

Islamiyet’te zeytin, incir, hurma ve nar kutsal agaclardir. Peygamberlerin yetistigi
topraklarda incir ve zeytin bol bulunur (And, 2018: 35). Eserde, El-Hitenan ve’l Muhterikan
isimli iki bagda yetisen yemislerin hi¢bir zaman bitmedigi ve her kimin cani yemis isterse bu
bagdan bir tabak dolusu yemisin kendi kendine toplandigi ve o kisiye iletildigi sdylenir
(Sarikaya, 2010: 194). Yine incirden bahsedilirken onun miibarek bir yemis oldugu, Nih
tufaninda biitlin agaclar helak olurken onun saglam kaldigr da vurgulanir (Sarikaya, 2010:
203).

Bir diger mitolojik bitki, 6liilerin isimlerinin yazili oldugu agagtir:

“Haberde gelmisdiir ki melekii’l mevt turmisdur, oninde bir aga¢ vardur ki cemi
mahlikatun sagis1 denlii anun yapragi vardur, her yaprakda bir kisinlin ad1 yazilidur. Her
kimseniin ki va’desi irismis olsa, ol agacda anun yaprag: sararur. Melekii’l-mevtiin elinde bir
harbesi vardur, anunla sararan yapragi urur, diisiiriir. Ol yaprak diisdiigi gibi ol kisi dahu adi
ol yaprakda yaziludur oliir” (Sarikaya, 2010: 60).

Bu metinle ayn1 zamanda 6liim mefhumuna dair inanglar da ortaya konulmustur. Bu
acayip agagcta her insan i¢in bir yaprak bulunmaktadir. Ne zaman ki bu yapraklar diiser, Azrail
o zaman insanlarin canim almak icin diinyaya gelir denilir. Islam mitolojisinde Sidre’ye de
bdyle bir olaganiistiiliik atfedilmistir. Eserde gecen agagla aymi sekilde Sidre’nin de her
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yapragi isimlerle doludur. Ramazanin on besinde agag¢ sarsilir ve yere diisen yapraklarda
kimlerin adlar1 yaziliysa 0 kisiler o y1l oliirler (And, 2018: 36).

Eserdeki bir bagka mitolojik aga¢ Seceretii’l-‘asafir ismine sahiptir. Bu agacin
dallarinda yilanlar yasar, dallara siirtiindiikge yapraklar dokiiliir ve aga¢ birkag gilin sonra
serge olup ugar (Sarikaya, 2010: 214).

Eserde tespit edilen bu tiir mitolojik bitkiler, yasamsal dongii ve hayatin stirekliligi ile
bolluk ve bereketin alegorisi olarak yansima bulmustur.

6. Acaibii’l-mahlikat’ta Mitolojik Mekanlar

Bir mekanda yaratilisa yahut olusa dair bir eylem ger¢eklesmisse burasi kutsal bir
merkez olarak goriiliir. Bir dag, magara, tapmak veya saray bir merkez olabilir. insanlik her
devirde bir merkeze ihtiya¢ duymustur. Biitiin biiylik dinlerde veya kiigiik inang sistemlerinde
belirli merkezlere rastlanir. Magaralar, aga¢ kovuklari, Olimpos, Tar dagi, Hira dagi, Mekke,
Kudiis, Vatikan bu merkezlerden bazilaridir.

Diinyanin merkezinde, yerle gégiin birlestigi “kutsal dag” bulunur. Bu dag bazen bir
direk, bazen de bir agag¢ seklinde diistiniiliir. Her tapinak, saray yahut her kutsal ev “kutsal
dagla” Ozdeslestirilir ve boylece merkez olur (Eliade, 2014: 362). Daglara yiikseklik ve
ylicelikleri sebebiyle hem ge¢miste hem de giintimiizde bir kutsallik atfedilmistir. Peygamber
kissalarinin mekan olarak dagi odaga aldiklari goriiliir. Ornek vermek gerekirse; Nih
Peygamberin gemisi Cudi yahut Agri daginda durur, Miisa Peygamber Tir daginda Tanriyla
konusur. Adem Peygamber cennetten kovuldugunda Hindistan’daki Serendip dagina indirilir.
Bu gibi &rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Hem Islam mitolojisinde hem de diger milletlerin
mitolojisinde dag, olaganiistiiliiklerin yasandig1 gizemli ve kutsal bir mekandir. Eserde:

“Tiirk ve Kigmir tarafinda iki tag vardur; birisiniin iistinde bir biit komislardur ki anun
ad1 hink-biitdiir ve birisiniin dahi tstinde bir biit komuglardur ki anun adi siiriih-biitdiir. Kagan
ki gilines batsa aglarlar ve kacan ki togsa giilerler. Egerci hikayet garibdiir anlarun sithhatinde
nazar var. Amma Alldhu Te‘dla'nun kudretinden ‘acib degiildiir.” (Sarikaya, 2010: 71)
denilerek putlarin aglamalariyla ilgili ilging bir anlatiya yer verilir ve bu acayiplikler
Tanr1’nin bir hikmeti olarak goriiliir.

Kaf Dag1 Islam mitolojisindeki en 6nemli mekanlar arasinda anilabilir. Bu dagin
diinyay1 cevreledigine inanilir. Rengi yesil zlimriittendir. Gok; yesil ve maviligini onun
yansimasindan alir (And, 2018: 34). Eserde de Kiih-1 Kaf, Cebelii’l-Ahdar olarak gegmektedir.
Diger biitiin daglar bu daga baghdir. Iskender Kaf Dagma ¢iktiginda bir melekle karsilasir.
Melek bir eliyle dagin tepesini tutmaktadir. Ciink{i bu dag yerinden bir oynayacak olsa ¢ok
biiyiik zelzeleler olur ve biiyiik bir yikim meydana gelir denilir (Sarikaya, 2010: 113).

Tar-1 Sind da mitolojik bir mekan olarak eserde kendine yer bulur. Tevrat’in Miisa
Peygambere bu dagda verildigi soylenerek dagin Beni Israil kavminin basmin iizerinde
tutuldugu ve iizerlerine diisecek korkusuyla insanlarin imana geldigi hikayesi de aktarilir
(Sarikaya, 2010: 117).

Yine eserde Misir’da bir dagm, kilictm1 kim ¢ikarirsa, miknatistan olusmus gibi
elinden aldig1 ve bu daga yapistig1 sdylenir (Sarikaya, 2010: 127).

Eserde verimli nehirler, sifali sularin yaninda olaganiistii 6zellikler tasiyan denizlere
de yer verir. Bunlardan biri Bahr-i Bani’dir.:

“Bahr-i Bani: Bir denizdiir ki anun suy1 tatludur, Elmas deniziniin ardindadur. Allahu
Tebareke ve Te’ala ana bir kez nazar idiip ve dahi eyitdi ki; “iki pare ol!” didi, ol miictemi’
old1 iki pare olmadi. Allahu Te‘ala ana ol sebebden zecr itdi ol dah1 agladi, ol zamandan ta bu
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zamana degin aglamak i¢indediir ta kiyamete degin aglayisar. Anda varabilenler girlv zarilik
ve inildemek esidiirler, anun zarisina 1ztirdbina kimse takat getiirmeye” (Sarikaya, 2010: 94).

S6z konusu deniz Tanri’nin emrine uymayip ikiye boliinmedigi icin durmadan
aglamakta ve azap ¢cekmektedir.

Eserde mitolojik nehirler arasinda Aynii’l Hayat, diger ismiyle &b-1 hayattan
bahsedilir. Islim mitolojisinde sik¢a anilan iskender’in dliimsiizliik suyunu ararken yasadig
maceralar bu eserde de kendine yer bulmustur. Iskender’in Aynii’l Hayat’1 aradig, fakat ona
ulasamadigi aktarilir (Sarikaya, 2010: 104).

Acaibii’l-mahlikat’ta ¢esme ve kuyular da kendisine yer bulur:

‘Aynii’l-har: Bir 1ss1 ¢gesmediir Talikan’da ki eger igine bir koyun biraksalar biser ve
her kim ol sudan i¢se karnindan kan revan olur. Taberistan’da bir dah1 bunun gibi ¢cesme
vardur ve Fars yurdinda dahi vardur ki {izerinde hammam diizmislerdiir ki ol ¢gesmeniin suy1
ol hammama geliir. Eydiirler ki; “Ol suy1 divler kaynadur.” Ana “Siileyman Hammami” dirler
(Sarikaya, 2010: 104).

Cesmeyle ilgili acayiplife yer verilirken Siileyman peygamberin cinlere
hilkkmetmesine de telmihte bulunulmustur. Bu anlati da halkin muhayyilesinde cinlerle
Siileyman Peygamberin bir arada diisiliniildiiglinii géstermektedir.

Eserdeki mitolojik mekanlardan bir digeri kuyudur. Kuyu; derinligi, darligi, karanlk
yapisi ve yanki yapmast nedeniyle gizemli bir mekandir:

“Bi’r: Serendib taginda bir kuyu vardur latif suy1 vardur. Her kimesne kim ana baksa
ol kuyudan bir tas geliir bakani urmaga kimse bilmez ki nediir ve ba‘zilar eydiir ki; “Ol Adem
peygambarun bir kizinun sinlesidiir.” dirler” (Sarikaya, 2010: 107).

Islam mitolojisinde kuyuyla ilgili sayisiz anlati mevcuttur. Bunlardan bazilar
kuyularda dinsiz ruhlarin, cinlerin yasamasiyla ilgilidir. Kuyularin yaninda ise genellikle bir
mezar bulunur. Mesela Hadramut bolgesinde bulunan kuyunun yakinlarinda Had
Peygamberin gomiilii olduguna inanilir. Yine Evliya Celebi’nin naklettigine gore Eyyib
Sultan Kiilliyesi’ndeki Kismet kuyusunun yaninda da iki mezar bulunmaktadir. insanlar bu
kiilliyede Yusuf Peygambere dua ederek merak ettikleri bazi sualleri kuyuya yoneltir ve cevap
alirlar (And, 2018: 40). Acaibii’-mahlitkat’ta da kuyu, insanlarla tas atma yoluyla bir iletigim
halindedir. Yine Isldm mitolojisinde kuyunun mezarlarla olan iliskisi ile paralel olarak bu
kuyunun da Adem Peygamberin kizinin mezar1 oldugu séylenilmistir.

Eserde, Gurek isminde bir baska kuyu, suyu agzina kadar dolu olarak goriiliir.
Dagdaki canavarlart kendisine ¢eker. Tam su icecekleri esnada su geri ¢ekilir ve canavarlar
kuyunun i¢ine diiser. Kuyu bir miiddet sonra canavarlarin kemiklerini geri ¢ikarir (Sarikaya,
2010: 108). Burada da kuyunun olaganiistii bir varlik tarafindan kusatildigini ve canavar
avlayarak beslendigini anlatan ifadelere yer verilmistir.
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Resim 16: Seba melikesi Belkis, Stileyman Peygamber, cinler ve melekler (And, 2018: 180)

Eserde kale, kasr ve sehir tasvirlerine de yer verilir. Belkis Kalesi bunlardan biridir.
Bu kale Belkis’in cinlerden korunmasi i¢in Yemen’de yapilmistir. Kizil bir kubbesi vardir,
yapiminda cinler tas tasimistir. Bu kulede misk ogiitiiliir ve kuleden giizel kokular yayilir
(Sarikaya, 2010: 148).

Acaibii’’l-mahlikat’ta Hisnu’s-safar isimli bir kaleden daha bahsedilir. Bu kaleyi
Ziilkarneyn insa etmistir. Iceride kiymetli hazineler ve kitaplar bulunmaktadir. Kapis1 bir
tilsimla gizlenmistir, onu kimse bulamaz, kapiy1 arayanlar1 ise bir glilme tutar ve giilmekten
can verirler (Sarikaya, 2010: 170). Bununla birlikte Hereman ve Neseran kaleleri de vardir ki
bu kaleler tufanda bile yikilmamislardir. Oniinde iki tavsan sureti bulunur. Bu tavsanlarin
agizlarma tas birakirlar, fakat nice zamandan beri o taslar nereye gider kimse bilmez.
Tavsanin agzi ise hi¢bir zaman dolmaz (Sarikaya, 2010: 190).

Siileyman Peygamberin tahtinin bulundugu kasr da eserde betimlenir. Buna gore bu
kasrin ingasi i¢in cinler altin ve giimiis tasirlar. Tahtin iki yaninda aslan basli heykeller vardir
ve bu heykellerin agzindan giil suyu sagilir. Yine Siileyman Peygamber tahtindan kalkar
kalkmaz tahtin iistiinde bir suret belirir ve tahta yaklasan herkesi agzindan sactig1 ateslerle
kavurur. Siileyman Peygamber tahtinda otururken bir kus gelip onun basinda bekler.
(Sarikaya, 2010: 151).

Peygamberler etrafindaki olaganiistii mekanlarin tasviri arasinda bir 6rnek de Masa
Peygamber hakkindadir. Buna gore deniz ortasinda bir sehir vardir. Bu sehrin kapisinda bir
put durur ve elinde okla yay bulunur. Her kim yaklassa bu okla vurulur. Misa Peygamber
askerleriyle birlikte sehrin girisindeki bir levhay1 okur. Bu levhada “her kim ki bu sehre
girerse helak olur” yazmaktadir. Nitekim okla vurulan pek c¢ok asker heldk olmustur. Miisa
Peygamber ¢6ziim olarak askerlerini geri ¢eker (Sarikaya, 2010: 153).
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Resim 17: Tbrahim Peygamberin mancinikla atese atilmasi, Falndme (And, 2018:149).

Eserde VAadiyi’r-Rimad isimli her yeri giille kapl sehre yer verilirken Ibrahim
Peygamber ile Nemrut’un yasadigi hadiseye telmih yapilir. Nemrut’un mancinikla ibrahim
Peygamberi atese atmasi ve onun bir giil bahgesine diismesi iste bu yerde meydana gelmistir
(Sarikaya, 2010: 196).

Kazvini’den terciime edilen eserde mitolojik mekanlarin genellikle peygamber
kissalar1 etrafinda tasvir edilen yerler oldugu tespit edilmistir. Mekanlarin tasviri acayipliklere
dikkat cekmek, diger mitolojik unsurlarda gozetilen amagla ortak olarak Tanri’nin
mucizelerinden delil gdstermek niyetiyle ortaya konulmustur.

SONUC

Bu ¢aligmada 15. yiizyilda Riikkneddin Ahmed tarafindan Kazvini’den terciime edilen
Acaibii’l-mahliikat adli eser bazi mitolojik unsurlar ¢ercevesinde incelenmistir. Eserde Hint,
Yunan, iran ve Tiirk mitolojisinden izlere rastlamak miimkiindiir. Yazar bu mitolojik
anlatilardan istifade ederek Tanri’nin biyiikligii ve her seyi yaratabilme kudreti iizerinde
durmustur. Cesitli mucizeler anlatilarak Tanri’nin istedigi her seyi gerceklestirebilecegi
goriisii okurla paylagilmistir. Kainatin yaratilisindan bahsedilerek insanlarin aklindaki soru
isaretleri cevaplanmaya ¢alisilmistir. Ay, yildiz ve giines gibi unsurlara deginilerek bunlardan
nasil istifade etmek gerektiginin yolu bildirilmistir. Mitolojinin temel islevlerinden biri olan
insanlara ornek teskil etmek, bu eserde de asil amag¢ olmus, yararli bitkiler, hayvanlar ile
zararli bitkiler, hayvanlar anlatilmig, ates, su ve havadan nasil faydalanilabilecegi bu
unsurlarin kokenleri anlatilarak okura duyurulmustur.

Acaibii’l-mahlikat gibi eserler doneminde insanlara faydali bilgiler sunmustur. Bugiin
dahi bazi inaniglarin altinda bu eserde de s6z konusu edilen bazi kiiltiir pargalar1 yer
almaktadir. Bu ¢aligmada tespit edilen mitolojik unsurlarin, yapilacak diger ¢aligmalara fayda
saglamasi hedeflenmektedir.
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