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MEZHEPLER ARASI OTEKILESTIRME KARSISINDA MEVLANA’NIN
HOSGORU OGRETISI

Merve GUL!
oz
Bu calisma, insanlik tarihinde biiylik etki birakan din olgusu ile kitlelerin onu anlama c¢abasindan
kaynaklanan mezheplerin o6tekilestirme sorununa karsi, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin (6. 672/1273) insan
sevgisi ve evrensel baris vurgusuyla besledigi hosgorii dgretisinin, birlikte yasama idealine 151k tuttugu tezini
savunmaktadir. Genellikle karakteristik 6zelliklerini spesifik bir olay, kisi/kisiler yahut bir cografyaya bor¢lu olan
ve zaman i¢inde kendilerine ait bir din anlayis1 sekillendiren s6z konusu mezhebi olusumlar, taraftarlarina dogru
yol iizere olduklarmi telkin etmenin yaninda fikir ¢atigmasi i¢inde olduklart diger gruplarla miicadele etmek icin
de, onlan inkdr etme (tekfir/aforoz) yoluna basvurmaktadirlar. Nitekim mezhep ¢atigmalarinin sonucunda
kitlelerin yagadig1 sosyal ve dini krizler ile bunlar tetikleyen baski ve ayaklanmalar toplumlar igin ciddi kirllmalar
beraberinde getiren tatsiz birer tecriibe olmustur. XIII. yiizyildan bu yana toplumlara sifa dagitan Mevlana’nin
hosgorii dgretisi, basta din anlayist olmak {izere birgok hususta sahip olunan farkliliklarin birer toplumsal zehre
doniismesini engellemeyi, bunun yerine farkliliklarin birer zenginlik oldugunu kabul eden bakis acisiyla
halihazirdaki sorunlarin ¢6ziimiine olanak saglayacak giiclii bir panzehir ortaya ¢ikarmayr ongdrmiistiir. Bu
baglamda tarihsel ornekler lizerinden mezhep catigmalarini ele alan ¢aligma, Mevlana’nin hoggorii 6gretisini
beslendigi kavramlar 1s1ginda incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep ¢atismalari, kiiresellesme, 6tekilestirme, Mevlana, hosgorii.
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Insanoglunun Din’i Anlama Cabasi

Insanoglu var oldugu giinden bu yana din olgusuyla tanismis ve bunu degerlendirme
geregi duymustur. Bu degerlendirmenin sonucunda, mikro anlamda birey ve makro anlamda
toplum yahut insanlik, dine kars1 lehte veya aleyhte bir tutum takinma yoluna gitmis ve
baoylelikle dinin zihninde biraktig: etkiye gore bir anlayis ve fikir sahibi olmustur.

Her ne kadar insanlarin 6mri fikirlerin 6mrii kadar uzun olmasa da, her kosulda; fail
olan insan, meful olan ise insanin {irlinii olan fikirlerdir. Sosyal bir varlik olan insan, hangi
cagda olursa olsun sahip oldugu fikri durusla, cogu zaman farkinda bile olmadan bir diislince
tarzinin yagamasina olanak saglar. Bu insan bazen bir mezhebin ilk niivelerine sebebiyet veren
olay veya sahislara yonelik bir anlayisin temsili olur; bazen de 6zgiin din yorumuyla insanliga
yol gosteren ve yasadigi cagr aydinlatan bilge bir kisilik olur. Bu agidan kii¢iik ya da biiyiik etki
tastyan tiim fikirler, insanlarin 6liimlerinden sonra da yasamaya devam eden diisiinsel izlerdir.
Insanin yapisi ile ilgili olan bu durum, gerek mezheplerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmast,
gerekse c¢aligmamizda bahsini edecegimiz mezhep c¢atismalari, Otekilestirme ve hosgorii
tutumlarini temsil etmesi bakimindan kayda deger goriilmiistiir.

Mezhepler, Peygamberler araciligiyla insanlara gonderilip agiklanmis olan ilahi
mesajlarin ve dini inang esaslarinin, Peygamberin yoklugunda ortaya ¢ikan yeni problemleri
¢ozmek amaciyla yeniden ele alinma gereginden dogmus, ilm1 ve fikri birikime sahip insani
izlerdir. [1ahi vahyi anlama gayreti insanlari, dinin kaynaklarina yoneltmis, buradan elde edilen
yorumlar ise dini yaklasimlar etrafinda mezheplerin sekillenmesine zemin hazirlamstir.

Meseleye Islim mezhepleri acisindan bakildiginda, Kur’an-1 Kerim’de yer alan
miitesabih ayetlerin varligi, Islam’m insanlara tamdig1 diisiince hiirriyeti, Peygamberin
insanlara soyleyecegi seylerin onun Omriiyle sinirli olusu, insanin yapisindan kaynaklanan
algilayis farkliliklar1 ve insanlarin karsilastiklart dini problemlere s6z konusu farkliliklarla
yaklasmalar1 mezheplerin dogusunda etkili olmustur. Ozellikle Islamiyet’i yeni kabul eden
topluluklar eski medeniyetlerine ait birtakim fikirleri ve kiiltiirel izleri beraberinde getirmis, bu
durumda ¢6ziim bekleyen yeni sorunlar dogmustur. Bu ihtiyacin zorunlu sonucu olarak
miigtehitler ve fakihler ictihat faaliyetlerinin disipline edilmesi igin miistakil bir ilmi disiplin
olan “Usali’l-fikh”1 ortaya koymuslardir. (Saban & Dénmez, 2011) Neticede bir yol izlemesi
gereken Kkitleler, cografi sartlarin ve bulunduklari ortamin ruhsal atmosferinin etkisiyle
anlayislarina uygun gelen din yorumuna katilarak karsilastiklari problemlere bir agiklama
getirme yoluna gitmislerdir. Nitekim Islam diinyasindaki mezhebi olusumlar bu suretle tesekkiil
slirecine girmistir.

Mezheplerin Dogru Yolda Olma Iddialari ve Bu Baglamda Yetmis U¢ Firka Hadisi

Islam diinyasinda mezheplerin tasnifi konusunda giindeme gelen, ancak sahih olup
olmadig1 konusunda kesin bir bilgi bulunmayan yetmis ii¢ firka hadisi, ¢esitli mezheplerce
dogru olan tek yolun kendileri oldugu iddiasina dayanak gdsterilmistir. Bu rivayetler arasinda
en yaygin olani, Miislimanlarin yetmis ti¢ firkaya ayrilacagi ve yetmis ikisinin cehennemde,
yalniz birinin cennette olacagi seklindedir. (Kutlu, 2013)

Mezhepler tarihini inceleyen arastirmacilar ile erken donem makalat yazarlari arasinda
bu rivayete itibar etmeyen ve karsi ¢ikan kimseler oldugu gibi mezheplerin sayisini bu konuda
tasnif etmeye calisanlar da olmustur. Ne var ki bu rakami doldurmanin tam anlamiyla mantikl
bir sonucuna ulagilamamistir. Buna ragmen ehl-i Stinnet alimlerinin bir kism1 yetmis ti¢ firka
hadisini dayanak gostererek kendileri digindakileri tamamen sapmis ve cehennemlik olarak
yorumlamiglardir. Boyle bir atmosferde makalat sahibi olan ehl-i Stinnet disindaki alimler, dini
ve siyasi ayrigmanin belirginlesmesinin de etkisiyle, firkalari tasvir ederken onlarin tarihsel
durumlarindan ziyade kendi firkalarina ne kadar uzak olduklariyla ilgilenmislerdir. (Kutlu,
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2013)

Aym fikirde olmak, diisiinmeyi 6giitleyen Islam dini igin dahi bir zorunluluk degilken
Miisliimanlarin dini anlama ve yorumlama bigimlerini bu derece keskin ¢izgilerle birbirinden
ayirmasi; siiphesiz dini biitiinligii zedeleyici ve hatta kirilmalar1 beraberinde getirecek nitelikte
olumsuz bir etki olusturmustur.

Netice olarak yetmis ii¢ firka rivayetinin esas alinmasi, firkalarin tasnifinde yargilayici
ve kategorize edici bir iislup takinilmasina neden olmustur. Bu anlamda her grubun digerlerini
bidat firka ilan edip kendisini kurtulusa eren firka olarak tanitmasi, makalat eserlerine yerlesmis
en belirgin 6tekilestirme 6rnegidir.

Mezhep Catismalari ve Otekilestirme

Mezheplerin ¢atisma i¢inde olmasi; onlarin din kaynakli birtakim degerleri,
birbirlerinden farkli anlayislarla yorumlama ve bu konuda ortak sonuca varamama
probleminden dogan fikri ve fiili miicadeleye isaret etmektedir.

Uzlasmazlik ve ¢atigma, toplumlarin yasadigi tarihsel degisimlerin sonucu olan
farklilasmalardan kaynaklanir. Bir dini grup s6z konusu oldugunda ise, anlayis ve yorumlarda
kendini gosteren farklilagsmanin; cografyaya bagl tutum, kiiltiirel yasay1s, uygarlik diizeyi, eski
inaniglarin dini anlama ve yorumlamaya etkisi gibi ¢esitli sebepleri vardir.

Bireylerin, gruplarin yahut toplumlarin ¢atisma i¢inde olmasi, birbirlerinin varligindan
haberdar olmalarindan ziyade karsi karsiya gelmelerine ve temas halinde olmalarina bagh
goriilmektedir. Bu anlamda kiiresellesmenin din ve mezhepler arasinda yiizlesme ve catismaya
kap1 araladigi bir gergektir. Nitekim en genel anlamiyla kiiresellesme, hayatin birgok alanina
niifuz ederek insanlari tek tip bir diinya toplumu olusturacak sekilde biitiinlestiren siireci ifade
eder. (Biger, 2016)

Tarihsel 6rnekler gostermektedir ki din alaninda yasanan kiiresellesmenin neden oldugu
kutuplagsma, radikal ve marjinal ¢ikiglar1 beraberinde getirmig; bunun neticesinde ise
mezheplerin birbirinden ayristig1 noktalar iyice belirginlesmistir. Bu tabloya bakildiginda
kiiresellesmenin, diisiince ve inanislardaki asiriligi tetiklemis oldugu goriilmektedir. Her ne
kadar evrensel bir din s6z konusu olsa da bu durum degismemis, ayni dine inanan kesimlerin
din anlayis1 konusunda ortak bir noktada bulusmasi neredeyse imkan dig1 olmustur.

Kiiresellesme siirecinde degisime karsi direnen, kimlik kriziyle karsi karsiya kalan ve
sonugta da biitiinlesmeye yonelik bir kars1 durus sergileyen yerel unsurlarin varligi; 1970’lerden
itibaren diinya ¢apinda dini ve milli akimlarin giic kazanmasina ve bdlgesel bloklarin artmasina
sebebiyet vermistir. (Biger, 2016)

Kiiresellesme baglaminda, cografi kesifler ve sanayi devrimi ile baslayip bilgi ¢aginda
da devam eden birtakim yeni durumlarin varligi; yerel olsun global olsun, tiim din teorilerini
bir ylizlesme ve hesaplasmanin igine ¢ekmis durumdadir. Bu rasyonellik savasinda yerel
inaniglarin biitiinciil olmayan din teorileri, biitiinciil olanlar karsisinda kiigiilmekte ve kendi
siirlari i¢inde eskisinden daha radikal bir yorum haline gelmektedir. (Cevik, 2003)

Buna benzer sosyolojik bir durum insanlik tarihinde de s6z konusudur, soyle ki;
birbirinden farkli ¢ikarlar odaginda bloklasan fikri yapilar, varliklarini siirdiirebilmek i¢in hep
Otekini tiretmis, kimliklerini ifade ederken oteki iizerinden konusmayi tercih etmislerdir.
(Kagmazoglu, 2002)

Arastirmamizin 6ne ¢ikan meselesi olan Gtekilestirme problemi ile beraberinde anilan
damgalama/etiketleme tutumlari, mezheplerin birbirlerine bakisini olumsuz yonde etkilemis;
tarih sahnesinde ¢ok yerde karsimiza ¢ikan bu yargilayici tavir, bugiin de tekrarlanmaya devam
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eden asilmasi gii¢ bir sorun halini almistir.

Damgalama, insanlarin 6teki olarak belirledigi kesime karsi ger¢ek ya da hayali
ozellikler yakistirarak onlar1 kategorize etme girisimleridir. (Karaca, 2012) Catismaya sebep
olan ayrimcilik, 6nyargi, asagilama, diglama tutumlari, mezhepler tarihi 6zelinde, tekfir, aforoz
ve heretik kabul edilme gibi ciddi problemleri beraberinde getirmistir.

Yilmaz’a gore, otekilestirmenin temelinde, farkliliga tahammiil edememe ve farklilig
kendine bir tehdit olarak gorme egilimi yatmaktadir. (Yilmaz, 2010)

Her ne kadar tarihte 6tekilestirmenin ilk drneklerini kestirebilmek zor olsa da, Binti’ye
gore oOtekilestirme anlaminda bir toplulugu menfi damgalama adetini ilk baslatan Yunanlilar
olmustur. Bu degerlendirmeye gore, Yunanlilar insanlig1 Sark ve Garp olarak ikiye ayirdiktan
sonra diinyanin merkezine kendilerini koymuslardir. Bu sekilde, kendileri gibi olmayan ve
diistinmeyen herkesi barbar damgalamasiyla 6telemis ve 6tekilestirmislerdir. (Binti, 2017)

Mezhepler baglaminda 6tekilestirme denince akla gelen en onemli orneklerden biri
siiphesiz Islam diinyasinin hicri ikinci asrinda gériilmeye baslanan, mezhepler tarihi yazicilig
irlinleridir. Bunlardan makalat, milel, firdk ve tabakat eserlerinde ¢ogu zaman mezhebi
ayrismanin etkisiyle tarafgir bir tutum sergilendigi goriilmektedir. Neticede bir olay veya olgu
iizerinde birbirine muhalif ve celigki iceren kaynaklarin varligi, tarihi anlatimlarin muglak
kalmasina neden olmustur. Bu ayrigma ve catisma ortami, ilerleyen zamanlarda ve hatta
giiniimiizde mezhepler tarihi arastirmalarinin saglikli bir zeminde yapilmasini zorlastirmis
durumdadir.

Konuyla ilgili bir mezhep taassubu 6rnegi olan ve hicri altinci asirda Yemen’de yasamis
Siinni alimlerin mezhep algisin1 yansitan Kitabu’l-Firak’tan bahsetmek yerinde olacaktir.
Eserin yazar1i Ebu Muhammed el-Yemeni’dir. Eserin yazildigi ortamda Es’arilik, Ashabu’l-
Hadis, Ismaililik ve Zeydilik gibi mezheplerin yaygin olup, bunlar arasindaki mezhebi
rekabetin sosyal hayat1 ve siyaseti etkiledigi bilinmektedir. Toru’nun ele alip inceledigi ve ciddi
tespitlerde bulundugu s6z konusu makalede; muhalifleri hakkinda dislayici bir dil kullanan Ebu
Muhammed’in, yetmis ii¢ firka hadisini hakli ¢ikarmak i¢in s6z konusu eseri ortaya koydugu
bilgisi yer almaktadir. Yine bu degerlendirmelere gore, eser boyunca reddiyeci bir iislup
kullanildig1, goriiglerin tasvirinde se¢gmeci bir yol izlendigi, firkalarin marjinal goriisleri
iizerinden tanitildigi, dogal karsilanabilecek nitelikteki goriislerin zikredilmeden gecildigi, yer
yer goriislerin ¢arpitildig1 ve hatta onlar1 daha marjinal hale getirecek birtakim ilaveler yapildig:
goriilmistiir. (Toru, 2016) Buna benzer makalat tiirii eserler, mezhepleri sekillendiren
unsurlarin -en yalin haliyle- gercekte ne oldugu ve birtakim konularda ne goriis bildirdigi
hakkinda bilgi vermek yerine, mezhepler tarihi verilerini daha da anlasilmaz boyutlara
tagimigtir.

Problemin kaynagi bu eserlerin varligi degil, niteligidir. Nitekim makalat eserleri,
yalnizca mezheplerin kendi din yorumlarini yahut kimliklerini ifade etmek i¢in yazilmamustir.
Bunun o&tesinde muhaliflere yonelik fikri sahada bir miicadeleye girisilmis, onlarin din
yorumlar1 en caydirici sekilde kotiilenmistir.

[k etapta kasitli olmasalar da makalat yazarlarmin ¢cogu, benimsedigi din yorumunu
cennete giden tek yol olarak gormiis, —iyiligi emredip kotiliikten men etme sorumlulugu
geregince- kendi mezhebini anlatmak i¢in bu eserleri kaleme almislardir. Ancak bunu yaparken
de karsilarina ¢ikan en biiyiik engelin, fikir miicadelesi i¢inde olduklari muhalif din yorumlari
oldugunu gérmiis ve ise onlarin yanlis yolda olduklarini anlatmakla baslamislardir.

Her ne kadar mezhepler tarihi yaziciliginda yapilan bu tahrifat, bize o giiniin sartlarinda
hosgorii ideali ile farkli olana tahammiiliin hesaba katilmadigi izlenimini verse de o zamanin
kosullarinda bu sekilde yumusak bir tislubun kullanilmasini beklemek yersiz olacaktir. Zira Hz
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Peygamberin vefati, en az [slam dininin varligi kadar yeni bir gelismedir. Bu durum neticesinde
soz konusu miiellifler Hz Peygamberin rehberliginden mahrum kalan Miisliiman toplumu,
cennete giden en dogru yol olarak gordiigii kendi mezheplerine ¢agirmay1 dini bir sorumluluk
olarak gormislerdir. Bu dini sorumluluk daha sonralari ¢ok uzun 6miirlii bir ideoloji olacak
olan; iyiligi emredip koétiilikten men etme diisturundan baslayip, cennete giden yolun
sancaktarligin1 yapma, cihan hakimiyeti ideali, halifelik meselesi ile immet bilincine kadar
uzanan ve aslinda kiiresellesmenin slam diinyasindaki gdstergesi olan ciddi meselelere kapi
aralamistir.

Semavi dinler i¢inde kiiresellesme ve biitiinlesme gayreti her devirde var olmustur.
[slam’da cihat ve teblig, Hiristiyanlikta ise hagli seferleri ve misyonerlik faaliyetleri olarak
gorebildigimiz bu gayret, mezheplerin yayilmaci politikalarinin ve dogru yolda olma
iddialarinin bir geregidir. Ancak bu biitiinlesme gayreti mutlak anlamda bir hosgorii ortaya
koymadigi1 gibi, her zaman istenilen sonucu vermeyebilir. Din anlayisi baglaminda hakim
zihniyetin azinlik olani kendine benzetmek istemesi bir ¢atisma dogurabilir. Boyle oldugunda
da Hiristiyan diinyasinda aforoz ve heretik kabul etme; islam diinyasinda ise tekfir ve ibaha
olarak karsimiza ¢ikan, hakim zihniyetin azinlik olan1 din dis1 sayma ve otekilestirme faaliyeti,
zaten kopmaya hazir olarak bekleyen bu yapilar1 kendi biinyesinden tamamen koparip atma
sonucuna kadar gider.

Islam mezhepleri i¢inde ibaha konusunda one ¢ikarilan Ismaililik de yine bu sekilde,
gulat firkalarin yerilmesi gerektigi anlayisina maruz kalmistir. Bu mezhebi konu alan muhalif
erken donem kaynaklarinin, ismaililigin belli bir ddnemine ait olan ve ibaha olarak yorumlanan
mezhebi tutumlarini, onun tiim zamanlarina yaymak gibi karalayici bir yaklasima biiriindiikleri
goriilmektedir.

Halbuki Ismaililik tarih iginde bircok evreden gegmis; ilk olarak hakim iktidarlar
karsisinda kendi varligint ve kimligini korumak i¢in setr adi ile anilan miiphem bir devir
yasamig, sonrasinda profesyonel bigimde yiirtittiikleri davet faaliyetleri sayesinde devrin
yonetici sinifini da kendi mezheplerine katmay1 bagsarmis ve bununla da kalmamis kendilerine
ait bir ulema sinifi olusturmuslardir. Daha sonra zaman i¢inde yasanan boliinmeler bu mezhebin
teror faaliyetleri ve suikastlarla anilan Haghasi karakterini ortaya ¢ikarmistir.

Bu anlamda Ismaililer hakkinda yapilan ibaha su¢lamalarinin altinda yatan sebeplerin
basinda &zellikle bu son evrede Siinni Islam’a kars1 fiili boyutlara varan mezhep ¢atismasi
icinde olmalar1 gelmektedir. Sii- Siinni ¢atismasinin ciddi boyutlara ulastigi bu donemde
mezhepler tarihgiligi de sert bir tisluba biirlinmiistiir.

Ismaililer hakkinda ileri siiriilen ibaha iddialarinin ikinci biiyiik sebebi ise basindan beri
din anlayislarini batini ifadelerle ortaya koymalari ve 6zellikle Hasan Sabbah doneminde etkili
olan Ta’limiyye Ogretisinin varligidir.

Diger yandan yine islam diinyasinin miicadele i¢inde oldugu Iran kaynakli Manihaizm
ve Mazdekilik arasinda pek fazla fark olmamasina karsin, Mazdekilige yonelik ibaha iddialari
Manihaizm’e kiyasla oldukga fazladir. Bunun sebebi de Mazdekilerin, Fars devletinin son
donemleri ile Abbasilerin ilk donemlerinde koyliileri ve yoksul halki iktidara karsi kigkirtici
soylemlere girismesi olmustur. (Avcu, 2013)

Goriildiigii iizere ibaha konusunda Ismaililer ve Mazdekiler benzer sekilde muamele
gormiis, hakim iktidarlara karsi tehdit olusturduklar1 andan itibaren onlara karsi miicadele
geregi duyulmustur. Bu anlamda ibahanin, mezheplerin c¢atigma i¢inde oldugu durumlarda bir
cesit etkiye tepki verme bi¢imi oldugu degerlendirilebilir. Bu tarihi arka plan dolayisiyla, gerek
Ismaililer gerekse diger gulat firkalar hakkinda giindeme gelen ibaha iddialarina ihtiyatla
yaklagmak gerekmektedir.
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Diger yandan Hiristiyanliktaki aforoz ornekleri tekilestirme ve mezhep ¢atismalari
konusunda kayda degerdir. Hiristiyanlikta heresy (sapkin) nitelemesi, ana dini gruptan kopan
alt grubu asagilayict bir ifade olarak kullanilir. Hristiyanlikta bilinen ii¢ biiyilk mezhepten
birincisi olan Katolik mezhebi dinl merkeziyet¢i karakter tasimasi hasebiyle aymi c¢izgide
olmalarimi bekledigi diger gruplarin dine uyusmayan yorumlarimi gordiigiinde onlar1 aforoz
etmistir. Il. ylizyilin bagindan itibaren ortaya ¢ikan birtakim Kristolojik tartigmalar Hiristiyan
diinyasinda yeni ayrimlara yol agmis, Kilisenin biitiinliiglinii sarsacak derecede tehlike arz ettigi
diistintilen baz1 gruplar aforoz edilmeye baglanmistir. (Aydin M. , 1998)

Hiristiyanlik icinde en biiyiik Kristolojik tartismalar IV. ylizyilda ortaya ¢ikmistir.
Arianizm mezhebi bu tartigmalardan dogmus ve benimsedigi teslis karsit1 goriisler neticesinde
aforoz edilmistir. Arianizm’e gore Mesth, Tanri ile ayn1 6zden gelmez, O’nun oglu da degildir,
yalnizca Tanri ile insanlar arasinda aract olmasi i¢in gonderilmis bir insandir. Arius’un
savundugu bu fikirler, Kilise i¢inde ciddi tartismalara doniismiis ve Roma Imparatorlugu’nun
biitiinliigiinii tehdit eden bir durum olarak degerlendirilmistir. Iznik Konsili’nin (325) toplanma
nedeni de olan Arianizm, bu toplantida aforoz edilmistir. (Aydin F. , 2015)

Arianizm ile benzer zamanlarda Kiliseden kopan Apollinarianizm ise, Hz Isd’nmn tam
bir tanrilik kazandigini, ancak tam bir insanlhigi olusturmadigini iddia ettiginden, Kilise
tarafindan ilk biiyiik Kristolojik sapkinlik olarak degerlendirilmistir. (Aydin M. , 1998)

Nestorianism adindaki Hiristiyan mezhebi, {sd’da tanrilik ve insanlik unsurlarmin
birbirine karismadan bulundugunu ve yeryiiziinde yasarken Isa’da baskin olan unsurun insanlk
oldugunu iddia etmistir. Bu yorum neticesinde Meryem, tanr1 tasiyan olarak degil de insan
tagiyan olarak degerlendirildiginden Efes Konsili’'nde (431) s6z konusu mezhebin goriisleri
reddedilerek bu goriisiin savunucular1 aforoz edilmistir. Ancak Arianizm gibi bu goriis de
tarihte yasamaya devam etmis; Urfa, Nusaybin ve Antakya’da varligini siirdiirdiikten sonra
Istanbul’un baskilar1 sonucu ilk olarak Iran’a siginmis, ardindan Hiristiyanlig: tiim Orta Asya
ve Cin’e tasiyan yaygin bir mezhep olmustur. (Aydin F. , 2015)

Bunu takip eden zaman icinde yine bir baska hareket Pelajianizm adiyla ortaya
cikmustir. Asli glinah1 inkar eden bakis agisiyla insanin kendi kurtulusunu saglayacak iyilik
yapma giicline sahip oldugunu ileri siiren bu hareket de yine diger o6rneklere benzer sekilde
aforoz edilmistir. (Aydin M. , 1998)

Katolik ve Ortodoks Kiliseleri, Hiristiyan diinyasindaki en biiyiik ayrimlardan biridir.
Katolik mezhebi Roma, Ortodoks mezhebi ise Istanbul merkezinde kimligini olusturmus
durumdadir. S6z konusu ¢ekismeler yukarida bahsi gecen Arianizm’in Istanbul merkezinde
resmi mezhep olarak benimsenmesiyle baslamistir. Ancak daha sonra bu iki kutup arasinda,
birbirlerine denk imtiyazlara haiz olma, kiliselerde ikonlarin bulunup bulunmamasi gerektigi
ve Istanbul Patrikligi gérevinin hangi sahsiyetlere verilecegi gibi konularda yasanan catismalar,
birbirlerini aforoz etmeleriyle resmi bir ayriliga dontismiistiir. Bu ayrilik neticesinde Katolik ve
Ortodoks adinda iki mezhep ortaya ¢ikmistir. (Eroglu, 1999)

Sosyal ve teolojik problemlerin yaninda reformcu 6zelligiyle de 6ne ¢ikan Protestan
hareketi ise, XV. Yiizyilin sonlarinda Kilisenin merkezilesmesine ve geleneksel dogmalar
sergilemesine bir tepki olarak dogmustur.

Buna benzer sekilde toplumlari pargalara ayiran dini kirilmalarin telafisi neredeyse
miimkiin degildir. Ancak yine de Katolik Kilisesi, heretik kabul ederek aforoz ettigi dini

gruplarin sebep olduklar1 kargasayr onlemek ic¢in ¢esitli misyoner tarikatlar olusturmustur.
(Aydin M. , 1998)

Bu zaviyeden bakildiginda Hiristiyan Diinyas1 i¢in misyonerlik faaliyetleri, ideolojik
anlamda bir biitiinlesme -dolayisiyla kiiresellesme- gayretini ifade eder. Her dinde oldugu gibi
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Hiristiyanlikta da anlayis farkliliklarindan dogan s6z konusu mezhepler, bir dini inancin birden
cok yorumunu dile getirmis olsalar da bu durum, ana karakteri olusturduguna inanan kesimce,
din olgusuna bir miidahale ve dinin varhigina kars1 bir tehdit olarak algilanmistir. Katolik
mezhebinin bu endisesi kendisini ilk olarak aforoz orneklerinde gostermis, ardindan ise
biitiinlesme anlaminda bir 6nlem almak amagli misyoner tarikatlar kurmasina neden olmustur.

Gerek Islam’da gerekse Hiristiyanlik’ta farkli olana tahammiil gdsterememenin sonucu
olan dini ayrisma, yabancilagsma, bloklasma ve mezhep c¢atismasi sorunlarina karsi
sunulabilecek Onerilerin basinda, onarici etkiye sahip bir biitiinlesme cabasi olan hosgorii
erdemi gelmektedir. Hosgoriinlin hayata gegirilmesi ciddi bir meseledir. Ancak bu insanlik
6devi, Mevlana’'nin yol gostericiligiyle hazir bir regete mahiyetinde oniimiizde durmaktadir.
Zira onun hosgorii 6gretisi, din ve mezhep catismalarindan haberdar oldugu halde bunu
giindeme getirmeden, kutuplagsmalar arasindaki ugurumu sevgi merhemiyle kapatma niyeti
tasiyan uzlasmaci bir yaklagim sergilemektedir.

Mevlana’min Insanhga Yiikledigi Odev: Hosgorii

Mutasavvif, sair ve bilge kisiligiyle insanlik tarihinde iz birakan Mevlana Celaleddin-i
Rimi’nin (6. 672/1273) XIII. yiizyi1lda Anadolu’da ortaya koydugu goriisler, giinlimiizde halen
gecerliligini koruyan saglam bir tefekkiir sistemi olusturmustur. Onun sonsuz huzur, ilahi
rahmet, sevgi, kardeslik ve hosgorii temasiyla yazilmis eserleri, on binlerce beyitlik hacmiyle
hikmet ve irfan kaynagi olarak insanlig1 aydinlatmaktadir.

Hosgorii, Mevlana’ya gore, insan sevgisinin temelini olusturan en 6nemli diislince ve
onun kazanilmasini saglayan en saglam yol olup, baska inan¢ ve kanaatlerden rahatsiz olmama,
bunlara saygi duyma erdemini ifade eder. (Yazoglu, 2017)

Mevlana’nin kainati da igine alan hosgorii ve insan sevgisi, din, dil, irk, mezhep ve
siiflar {izeri bir hal almis durumdadir. Basta hosgorii olmak {izere Mevlana’ nin 6gretileri, tiim
dinlerin mensuplarini ve tiim insanlig1 kucakladigindan, yol gosterici sahsiyeti tiim diinyanin
dikkatini ¢ekmis ve 2007 yili UNESCO tarafindan Mevlana yili kabul edilmistir. (Simsek,
2017)

Mevlana’y1 tarihin miistesna sahsiyetlerinden biri yapan seylerin basinda dini ilimlere
vakif olusuyla beraber Islam’in 6ziinii iyi bilmesi gelmektedir. Bunun yaninda yasadigi devrin
fikir akimlarini iyi taniyan Mevlana, tasavvufi, ilmi ve felsefi temelleri olan giiglii bir tefekkiir
ortaya koymustur. Bu tefekkiir diinyasi, izahi gii¢ felsefi ve kelami meseleleri dahi her
kesimden insanin anlayabilecegi bigimde ifade giiciine sahiptir. (Yeniterzi, 1997)

Diger yandan Mevland’'nin diinyaya bakisini ifade eden siddet karsiti sOylem,
toplumlarin birlikte yasama idealine 151k tutmaktadir. Nitekim tarih boyu yasamis milletler
ozlerinde hep bir renk ¢esitliligi barindirmig ve bu renklerin uyum saglayip saglayamamasina
gore sekillenmislerdir. Bu baglamda kiiresellesme ve beraberinde getirdigi birtakim unsurlar,
toplumlar icin iki segenek sunar: boliinerek yollarina devam etmek ya da farkli olana
tahammiilii 6grenerek biitiin bir sekilde mevcudiyetini stirdiirmek.

Mevlana siddet karsiti soyleminde, farkliliklardan dogan ¢atismanin, 6tke kontrolii,
sevgi ve sefkatle yenilebilecegini ifade eder. Kiiresellesmenin bugiin geldigi noktada
farkliliklarindan arimdirilmis yeni ve homojen bir toplum inga etmek miimkiin degildir. Ne var
ki, bundan sekiz yiiz yil 6nce kiiresellesmeden haber veren Mevlana’nin sahit oldugu diinyada
glinlimiizdekine benzer durumlar s6z konusu olmustur. O giiniin sartlarinda Mevlana diinyanin
bir ev oldugunu ifade ederek su sozleri sdylemistir: “Bir sarklt Magrib’e geldi. Fakat sarktan
gelen ni¢in garip olsun? Ciinkii biitiin dlem bir evden fazla bir sey degildir. O sadece bu evden
o eve gitmis yahut evin su késesinden bu kogesine gecmis demektir.” (Mevlana, 1990)
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Yukaridaki ifadeler 1s1g1nda kiiresellesmenin yeni bir konu olmadigi ve Mevlana’nin bu
durumun farkinda oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte Sems’in, Mevlana’ya
seslenislerinde “ey diinya ve mana nakitlerinin sarrafi” ve “diinya sarrafi” hitaplarini
kullanmas1 (Ongoéren, 2004), calismamizla ilgili olarak dikkat cekici bulunmustur. Sayet
buradan Mevlana’nin diinyay1 iyi tamimasi anlami ¢ikarilacak olsa, kolaylikla sunu
sOyleyebiliriz ki, bu durumda onun hosgorii idealini canlandiran sebeplerin basinda, farkli
cografyalari, kiiltiirleri ve inaniglar1 tanimasi gelecektir. Nitekim yasadig1 cagin kosullarina
bakilirsa onun yasantisinda biiyiik yer tutan seyahat etme isi, yalnizca bir noktadan digerine
transfer olmak degildir. Bunun da 6tesinde aylar siiren bir deneyim s6z konusudur. Seyahat
etmenin bir de, yol boyunca birbirinden farkli din, mezhep, irk ve kiiltiirden insanlarla
karsilasma ve yasantilar edinmeyle ilgili bir boyutu vardir. Peki, bu yasantilar Mevlana’nin
hosgorii anlayisina nasil katki saglamis olabilir?

Bu sorunun cevabini, Mevlana’nin hosgorii kavraminin temeline neler koydugunda
aramak yerinde olacaktir. Hosgorii baglaminda insanin tasidigi degerin ne oldugu hususunda
Mevlana, insan icin, kainatin kalbi ve yaratilmislarin en sereflisi ifadelerini kullanir. Bu
anlamda onun insan sevgisi ile ilgili goriisleri, hiimanizmin dar kaliplarindaki tanridan
koparilmis insan anlayisinin ¢ok tizerinde; Yaraticinin yerytiziindeki halifesi olan ve ilahi
tecellileri iizerinde barindirdigi i¢in deger tastyan bir varlik oldugu yoniindedir. (Tas & Kiroglu,
2017)

Diger yandan Mevlana 6gretisinde tasvir edilen ideal insanin ibadetlere bagli kalarak
gercek kulluga erisecegi ve bu seviyenin de kendisine otokritik yapma 6zelligi katacag: bilgisi
yer almaktadir. Bu itibarla kusur ve ayib1 kendinde arama diisturu gelisen insan, nihayet sosyal
ve ahlaki hosgoriiye ulasir. (Yazoglu, 2017)

Mevlana’nin hosgdrii 6gretisine gore, insan dini inanisinin ne olduguna bakilmaksizin,
hos goriilmelidir. Mevlana, bir Miisliiman olarak islam dinine inananlarmn diistiigii ihtilaflarla
ilgilenmekle kalmamig, ayn1 zamanda diger dinlerin mensuplarina da ayni1 hassasiyetle yani
hosgoriiyle yaklagsmak gerektigine inanmigtir. Cilinkii onun evrensel boyuttaki din anlayisi tim
insanlara ulagsmay1 hedeflemektedir.

Her ne kadar kendisine ait olmadig1 yoniinde arastirmalar ve birtakim tespitler (Safak,
2009) olsa da “Ne olursan ol, yine gel...” rubaisi; Mevlana’nin evrensel karakterli mesajina
uygun olmasiyla birlikte, ortaya koydugu hosgorii erdemini destekler mahiyettedir. Yasadigi
zaman dilimindeki tasavvufcularin ¢ogu tarafindan kullanilan bu rubainin, Mevlana’nin
cagrisina da terciiman olmus oldugu anlagilmaktadir.

Mevlana’nin Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde sekillendirdigi hosgorii 6gretisi ayn1 zamanda
pratik olarak da insanlara yaklasiminda kendini gostermistir. Bir Rum duvar ustast Mevlana’ nin
evinde ocak yaptig1 sirada orada bulunan dervisler saka olsun diye ona: Nigin Miisliiman
olmuyorsun? Dinlerin en iyisi Islam dinidir” demisler, buna cevaben Rum usta: “Elli senedir
Isa’min dinindeyim, dinimi terk etmek konusunda ondan korkuyor ve utaniyorum” demistir. Bu
sirada Mevlana kapidan igeri girmis ve: “fmanin sirri korkudur, her kim Tanri’dan korkuyorsa
Hiristiyan da olsa din sahibidir, dinsiz degildir” deyip disar1 ¢ikmistir. Mevlana’nin kendisi
gibi diisiinmeyen ve inanmayanlara da deger verdigini ifade eden bu s6zlerinden sonra Rum
usta hemen sehadet kelimesini sOylemis ve Miisliiman olmustur. (Eflaki, 1987)

Mevlana’nin yasamini hosgoriiyii temsil etmesi agisindan degerlendirirken, cenazesine
katilim gosteren ¢esitli inan¢g mensuplarinin varligini da ifade etmek gerekir. Sultan Veled’in
anlattigina gore, Mevlana’nin cenazesine her din ve mezhepten ¢ok kalabalik bir insan
toplulugu katilmistir. Miislimanlar onu Hz Muhammed’in nuru ve sirri, Hiristiyanlar
kendilerinin sa’s1, Yahudiler ise kendilerinin Miisa’s1 olarak gormiislerdir. (Ongéren, 2004)
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Din olgusunun varligi, en az insanligin yaratilis1 kadar kadim bir meseledir ve insanin
diistinen bir varlik olarak yaratilmasi, onu birtakim tercihler yapmasi konusunda O6zgiir
birakmigtir. Hal boyle olunca, dinlerin teorik semalari, insanligin alg siizgecinden gecerken
mezhepler adin1 verdigimiz din yorumlar1 seklinde tezahiir etmistir. Dinler ve mezhepler
baglaminda kag¢inilmaz bir netice olarak ortaya ¢ikan farklilagsmalar, toplumlarin ve kiiltiirlerin
birbirine Oteki olarak bakmasina ve c¢atismaya kadar gidebilecek olan gruplasmalara yol
acmuistir.

Diinyanin kiiresel bir biitiin olmaya her gegen giin daha ¢ok yaklastig1 glinlimiizde, s6z
konusu farkliliklarin eskisinden daha sicak bir giindem ile ¢catigmalara sebebiyet verme tehlikesi
yiiksektir. Buna kars1 hosgorii ve sevgi temelinde bir niyet ortaya koymak gerekmektedir. Aksi
takdirde Oteki olanin diisman olarak algilanmasi, toplumdaki giiven, sosyal baris ve huzur
ortamint yok edecektir. Bu kosullarda yasamayi hi¢ kimse istemez. Ancak bir seyler
yapilmadik¢a bu olumsuz durum kendiliginden silinip gitmeyecek; dahasi, bilylimeye devam
eden bir problemler yumagina doniisecektir.

Insanligin ortak geleceginde iyi seylerin olmast igin din ve mezhep ¢atigmalarinin niine
gecilmesi gerekmektedir. Nitekim Mevlana’nin biiytik bir koy nitelemesinde bulundugu kiiresel
diinyada, farkli olmadan edemeyen insanligin, birlikte yasamak disinda bir segenegi yoktur.

Bu ¢ikmaza bir ¢are bulmak gerekmekte ancak ne yapilacagiyla ilgili hazir bir ¢6ziim
bulunmamaktadir. Bunun i¢in en dogru yol, olan biteni Mevlana’nin yaptig1 gibi en genis
cergevede -kiiresel boyutuyla- anlamaktan ge¢mektedir. Bu zaviyeden bakarsak, Semavi
dinlerin 6ziinde barindirdig1 uzlastirict ve biitiinlestirici unsurlarin, vahyin muhatab1 olan
insandan tabiri caizse ¢dziime dayali bir proje bekledigi yorumuna ulasilabilir. Nitekim Kur’an-
1 Kerim’de sik sik diisiinmeye vurgu yapilmaktadir. Diislinen insan care tiretmek icin bir niyet
ve davranig ortaya koyacaktir. Mevlana’nin ¢abasi ise tam anlamiyla burada kendini
gostermektedir. Niyet sevgi, davranis ise hosgorii olmaya basladigi zaman tiim insanlik huzur
ve baris ortamina kavusabilecektir.

Kainat1 kucaklayan tefekkiir diinyasin1 Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde sekillendiren
Mevland’ya gore insan, sevgi sebebiyle yaratilmistir ve Allah’in alemdeki yansimasi
oldugundan hangi inanci tasirsa tasisin ona sevgi ve hosgorii ile yaklasmak gerekmektedir.

Din, mezhep, kiiltlir ve medeniyetlerin karakterini yansitan farkliliklar, ona gore olagan
seylerdir ve o bunlar1 tepkiyle karsilamaz. Bu durumu bir tepkiyle alevlendirmek yerine
hosgorii merhemini kullanir. Farkli olanlar arasindaki 6teki-lik bu sayede hosgorii merhemini
emer ve ac1 verici bir yara olmaktan ¢ikar.

Mevlana’nin, insanliga bir 6dev olarak yiikledigi hosgorii 6gretisini miithim bir mesele
olarak gérmek, niyet ve bilincin uyanmasi acgisindan 6nemlidir. Onun ilahl mesajlarin 6ziinde
gordiigii ve tiim insanliga yiikledigi bu 6dev, hayatin her alaninda hosgorii temelli bir gelecek
insasina olanak saglayacak bir hazirlik gerektirir. Bunun i¢in de egitimin, politikanin, dini ve
sosyal hayatin gozden gecirilmesi gerekmektedir. Hosgorii ddevini yapmaya bugilinden
baslanildig: takdirde gelecekte, sahip olduklari farkliliklar1 zenginlik olarak géren bir insanlik
toplumundan s6z edilebilir.
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