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GIRIS

Kur’an kelimelerinin bazilarinda telaffuz agisindan farkliliklar s6z konusudur. Arap
dilinin edebi zenginligi ve lehge farkliliklar1 gibi unsurlar, Hz. Peygamber’in (sav) bizzat
ifadeleri ve onayi, Kur’an’in farkli okunmasina kapi aralamistir. Niizll silirecinde ve
sonrasinda Kur’an’1 daha iyi anlama ¢abalarina matuf ¢alismalar, hatir1 sayilir dl¢iide kiraat
birikimi olusturmustur.

Kiraatler, Miisliimanin hayata bakisinin baglica unsuru olan Kur’an’in anlasilmasinda
onemli rol oynar. Anlagilmasina ve yorumlanmasma hizmet eden bu disiplin sayesinde
Kur’an’dan degisik manalar elde etme imkani dogmus, bazi kapali ifadeler kiraatler
araciligiyla acgikliga kavusturulmustur. Kirdat farkliliklarinin manaya etkisine daha ilk
asirlardan itibaren kaynaklarimizda yer verilmistir. Taberi (6. 310/923), Zemahserl (0.
538/1144), Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 656/1258) ve Ebu Hayyan (6. 745/1344) gibi
birgok alim, eserlerinde bu farkliliklar iizerinde durmus ve ayetlerin tefsirini buna gore
yapmislardir. Boylece kiraat ihtilafinin oldugu ayetlere yeni bir bakis acist ve agiklama
getirilmistir. Bu sayede yorumlar zenginlesmis, zihinlerde olusacak yeni ¢agrisimlarla beraber
farkli degerlendirmeler s6z konusu olmustur.

Kur’dn’1 yorumlamada onemli bir etkiye sahip olan kiraat ilmi tefsir ve fikih gibi
Kur’an ile dogrudan iligkili ilimler agisindan da 6nem arz eder. Dolayisiyla bu disiplin,
Kur’an’1 anlamaya hizmet etmesi itibariyle Kur’an ilimleri arasinda vazgecilmez bir disiplin
kabul edilir. Islami ilimlerin bircok bransini etkileyen kirdat ihtilaflari, ahkdm boyutu olan
hukaki ayetlerin anlasiimasma ve yorumlanmasina da etki etmistir. Alimler arasinda sohret
bulan “kirdat farkliliklari, ahkam ihtilaflarin1 ortaya ¢ikarir.” s6zii bu acidan 6nem arz
etmektedir.

Islam’m temel kaynagi ve hiikiim c¢ikarmada ser‘i delillerin temeli olan Kur’an,
kaynaklarda “Allah (cc) tarafindan, Hz. Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e (sav) mucize
olarak indirilen, tevatiiren nakledilen ve tilavetiyle ibadet edilen Allah’in (cc) kelami™?
seklinde tanimlanir.

! Bu Makale 5-7 Mayis 2018 tarihleri arasinda Antalya’da diizenlenen ASEAD 3. Uluslararas1 Sosyal Bilimler

Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gelistirilmis halidir.

Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi ABD

¥ Muhammed Abdilazim Ziirkani, Mendhilu’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Beyrut: Déru’l-Kitibi’l-*Arabi,
19951, 21; Muhammed Ali Sabini, et-Tibydn fi ‘uliimi’-Kur'dn, Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 2010, s. 8;
Hayrettin Karaman, Frkih Usilii, Istanbul: Ensar, 2010, s. 93.
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Islam fikih mezheblerinin, ittifakla Kur’an olarak kabul ettigi miitevatir kiraatler, *
[slam hukkunun hiikiim istinbatinda en onemli basvuru kaynaklarindan sayilmistir. Fikih
mezhebleri, kirdatlerin s6z konusu lafizlara yiikledigi anlamla degisik bir bakis agisi
kazanmis; boylelikle bircok meselede, herhangi bir kirdat imaminin okuyusundan hareketle,
digerlerinde olmayan alternatif bir mana ve hiikiim ¢ikarilabilmistir. Bu baglamda sahabenin
fakihlerinden olan Ebu’d-Derdd’nin (6. 32/652): “Sen Kur’dn'in vecihlerini ogreninceye
kadar onu tam olarak anlayamazsin. "% seklindeki ifadesi de meselenin Snemini gosterir
niteliktedir. Ote yandan alimler arasinda sohret bulan “Kirat farkliliklari, ahkam ihtilaflarmi
ortaya cikarir.”® sozii kirdat-fikih iliskisinin bu boyutuna dikkat ¢eker. Zerkesi (6. 794/1392),
sdz kiraatleri anlattig1 yerde, kiraatlerin Kur’an’1 izah eder mahiyette oldugunu, tabiinden
buna benzer seylerin rivayet edildigini ve hos karsilandigin1 soyler. O, bu rivayetlerin
tefsirden daha ¢ok ve giiglii oldugunu vurgulayarak tevilin sthhati noktasinda bu kiraatlerden
istifade edildigini dile getirir.’

Sahih kiraat kriterlerini tasiyan miitevatir kirdatler, hukuk kaynagi olarak kabul
edilirken, bunun disinda kalan rivayetler Kur’an olarak degerlendirilmemis ve bunlarin
namazda tilaveti cdiz goriilmemistir. Kur’aniyyet vasiflar ise ii¢ kriter ile belirlenmis, bu
sartlar1 blinyesinde barindiran kiraatler sahth-miitevatir olarak kabul gérmiistiir. Bu ii¢ kriter
kisaca su sekildedir:

1) Bir vecihle de olsa Arap gramerine uygunluk.

2) Hz. Peygamber’e (sav) ulasan sahih ve muttasil bir sened.

3) Takdiren de olsa resmu’l-mushaf’a (Hz. Osman’a nispet edilen ve onun istinsah
ettirdigi mushaflardan birinin hattina) uygunluk.®

Ote yandan mezheb ekolleri, bu kirdatleri bazi agilardan ser‘i delil olarak kullanmistir.
Bu tiir rivayetler, hiikiim istinbatinda 6nemli rol oynamis, zaman zaman da c¢ikarilan
hiikiimleri desteklemek i¢in bunlardan istifade etmistir. Burada mezhep ekollerinin kendi usil
ve prensiplerinden miitesekkil metodolojileri belirleyici olmustur. Bazi ekoller hiikiim
cikarmada kiraatleri daha fazla kullanmis; ahad ve miidrec kiraatleri de ibadet ve muamelata
iligkin meselelere dayanak kabul etmislerdir.

Burada, Kur’an’1 anlamada 6nemli yer tutan miitevdtir, miidrec ve dhad kiraatleri,
altyap1 olmas kabilinden kisaca izah ettikten sonra, s6z konusu kiraat ¢esitlerinin ser‘i-ameli
hiikiimler hususunda hangi sonuglara kap1 araladigini 6rnekler esliginde sunmaya calisacagiz.

Zekiyyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk IIminin Esaslar, ibrahim Kafi Donmez (Notlar ekleyerek trc.), Ankara:
TDV, 2006, s. 54.

®  Muhammed Ebd Abdillah b. Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibrd, Beyrut: Daru Beyrut, 1957, 11, 357; Ismail Karagam,
Kur’dn-1 Kerim’in Niiziilii ve Kirdati, Istanbul: IFAV, 1995, s. 236.

®  Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulumi’l-Kur’an, Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (thk.), Déaru’t-Turas,
2008, 1, 326; Celaleddin Suyiti, el-ftkdn fi ‘wlumi’l-Kur’dn, Suayb Arnaut (thk.), Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 2008, 174.

" Zerkesi, el-Burhdn, 1, 341.

8 Ebuw’l-Hayr Muhammed Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirddti’l- ‘asr, Ali Muhammed Dabba‘ (thk.), Beyrut:
Darw’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, ts., I, 9; SuyGti, el-ftkdn, s. 163.; Ziirkani, Mendhilu’I- ‘irfan, 1, 340.
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Hiikiim Cikarmada Dikkate Alinan Kiraat Cesitleri

1) Miitevatir Kirdatler: Rivayet senedinin sonuna kadar ulasan, yalan iizere ittifak
etmeleri aklen miimkiin olmayan ravilerden, kalabalik bir cemaatin naklettigi rivayetlerdir. Bu
sart1 tagtyan, sahth ve muttasil bir senedle Hz. Peygamber’e (sav) ulasan, bir vecihle de olsa
Arap grameriyle ve takdiren de olsa resmu’l-mushaf’la ortiisen kirdatlerdir.” [bnii’l-Cezerl (6.
833/1429) basta olmak iizere ¢ogu alime gore kirdat-1 seb‘a (yedi kiraat) ve bunlara ilave
edilen Eba Ca‘fer, Ya‘kib ve Halefi’l-Asir kirdatleri de (on kirdat) miitevatir kirdat olarak
kabul edilir. Dolayisiyla bunlara inanmak vaciptir; inkar1 caiz degildir. 19 Kiraatlerin biiyiik
cogunlugunu, miitevatir kirdatler teskil etmektedir.

2) Ahad Kiréatler: Senedi sahih olmakla birlikte yazis1 hatt-1 Osmani ile uyusmayan
ya da Arap nahiv kurallarina uymayan yahut da kirdat imamlar1 arasinda yeterince sohrete
ulasmayan kirdatlerdir. “Miittekiine ‘ald rafrafin hudrin ve ‘abgariyyin hisin” ayetindeki®*
alt1 ¢izili tekil ifadelerin ¢cogul olarak “Miittekiine ‘ald rafdrife hudrin ve ‘abdgiriyyin hisin”
seklinde okunmasi; “legad caekiim rasiliin min enfiisikiim ‘aziz” ayetindeki 12 altr ¢izili
kelimedeki fe harfinin meftih olarak “legad cdekiim rasiiliin min enfesikiim ‘aziz” seklinde
okunmasii*® 4had kirdat tiiriine ornek olarak verebiliriz. Bu tiir kirdatler, Kur’an olarak
okunamaz ve bunlara inanmak vacip degildir."*

3) Miidrec Kiratler: Sekli itibariyle hadis tiirlerinden miidrec™ hadise benzeyen
tefsir kabilinden yapilmis ziyadeleri barindiran kirdatlerdir. Bunlar, Kur’an’in aslindan
olmadig1 halde Hz. Peygamber’in (sav), Kur’dn’in bazi kelimeleri hakkinda yapmis oldugu
aciklamalardan olusur. Sahabiler, bu bilgileri unutmamak i¢in ayeti izah amaciyla ayetlerin
arasina yazdiklar1 hasiye seklinde, aciklama kelimelerinden ve ciimlelerinden olusan
ifadelerdir.

Ahmed b. Muhammed Bennd Dimyati, [thdfu fudaldi’l-beser bi’l-kirddti’l-erbaate ‘aser, Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1987, 1, 71; Ziirkani, Mendhilu’l- ‘irfan, 1, 349.

10 Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, Miincidii'I-mukriin ve miirsidii't-talibin, Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-

Hmiyye, 1980, ss. 15-16; Ziirkani, Mendhilu’l- ‘irfan, 1, 349.
1 Rahman 55/76.
12 Tevbe 9/128.

B Suyati, el-ftkdn, s. 167; Zirkani, Mendhilu’l- ‘irfan, 1, 349.

Y Ziirkani, Mendhilu’l-‘irfan, 1, 349; Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kirdatlar, istanbul: Ensar, 2005, s.

213.

Y Miidrec hadis: Ravisi tarafindan metin veya senedine, aslinda olmayan ziyadelerin ilave edildigi hadis

tirtdiir. Miidrec, ya isndd1 ya da metni yoniinden miidrecii’l-isnad ve miidrecii’l-metin olmak iizere iki
kisma ayrilmaktadir. Detayli bilgi i¢in bkz.: Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlart, Yasar Kandemir
(trc.), Ankara: DIB, 1973, ss. 207-212; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar:, Ankara: AUIF, 1980, ss. 253-258.
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Ibnii’1-Cezeri, sahabilerin ayetlere ilave edilen bu ziyadeleri tefsir, izah ve beyan igin
koyduklarmi, zira onlar Hz. Peygamber’den (sav) neyi Kur’an olarak aldiklarin1 kesin bir
sekilde bildiklerini sdyler. O, sahabilerin Kur’an ile birlikte bu bilgileri yazmakta sakinca
gormemelerini, Kur’an’la Kur’dn’dan olmayani birbirine karigtirmayacaklarindan emin
olmalariyla aciklar. *® Sa‘d b. Ebi Vakkas’m (8. 55/675) velehii ehun ev uhtiin ifadesini'’ min
iimmin ziyadesiyle “...(anne cihetinden) bir erkek veya bir kizkardesi varsa...” olarak, yani
kardeslerin mirasc1 olabilmeleri icin bir anneden olmasini isaret eder sekilde okumasini; Ibn
Abbas’in (6. 68/687-88) “leyse ‘aleykiim ciindhun en tebtegii fadlen min rabbikiim”
ifadesini,*® fi mevdsime’l-hacci ilavesiyle “(Hac mevsimlerinde) Rabbinizden gelecek bir
liitfu (kazanci) aramanizda size herhangi bir giinah yoktur...” seklinde okumasini kiraatin bu
tiirtine 6rnek olarak gosterebiliriz.

1) Miitevatir Kiraat Ornekleri

Bu baglik altinda, Kur’an’dan hiikiim c¢ikarmaya etki eden iki miitevatir kirdat
ornegine yer verip onlar1 tahlil etmeye calisacagiz.

Ornek 1:

Kabe’nin etrafini usuliine uygun sekilde yedi kez dolasma anlamlarina gelen tavdf,lg
hac ve umrenin menasikindendir. Tavaf ibadetinin ardindan kilman iki rekathik namazin
hiikmii hususunda, ilgili lafzin kirdati ve konuya iliskin rivayetlerin izahina dayanarak fikhi
mezheblerin birbirinden farkli goriisleri s6z konusudur. Ancak bu goriis ayriliklari, tavaf
namazin mesriiyetiyle degil, hiikkmiiniin derecesi ile ilgilidir. Bakara stresinin 125. ayetinde
yer alan bu iki farkli okuyustan kaynaklanan anlam degisikligi, farkli fikhi hiikiimlere yol
acmaktadir.

... Vettehizii min megami Ibrahime musalla......Siz de Ibrahim’in (a.s.) makdmindan
bir namaz yeri edinin (orada namaz kilin)...” ayetindeki alt1 cizili fiili, Ibn Kesir, Ebd Amr,
Asim, Hamza, Kisai, Eba Ca‘fer, Ya‘kib ve Halefi’l-Asir metindeki gibi emir kipiyle
vettehizii olarak; Nafi ve Ibn Amir ise mazi fiil olarak vettehazii seklinde okumuslardir.?

" {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 32; Suyti, el-Itkan, 167.
Y Nisa 4/12.

18 Bakara 2/198.

9 Sozliikte, “bir seyin etrafinda dolasmak, donmek anlamlarina gelen tavaf, terim olarak Hacerii’l-Esved’in

bulundugu késeden veya hizasindan baglayip Kabe’nin gevresinde usuliine uygun olarak yedi defa dénmek”
demektir. Bu doniisiin her bir devrine ise savt denilmektedir. Hiikiim bakimindan tavaf farz, vdcip ve siinnet
olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir. Bkz.: Tlmihal (Iman ve Ibadetler), Komisyon, Ankara: TDV, 2010, I,
528-533.

2 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11, 222; Dimyati, Ithdafu fudaldi’l-beger, 1, 417; Abdiillatif Hatib, Mu ‘cemu’l-
kirdati’[-Kur’dniyye, Dimagk: Daru Sadeddin, 2000, I, 189-190.
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Vettehizii kiraatine gore lafiz emir formundadir ve bir onceki ayette yer alan “Ben,
seni insanlara onder kildim, demisti.”** ifadesine atiftir. Buna gore Allah (cc), Hz. Ibrahim’i
imtihan etmis; o da yaptiklariyla bu sinavi kazanmig, Cendb-1 Hak da ona miikafat olarak
insanlara 6nderlik vermis ve Makam-1 Ibrahim’i? namazgih edinmesini emretmistir. Bu
durumda mana, “...Siz de Ibrahim’in makdmindan bir namaz yeri edinin (orada namaz

kilin).” seklindedir.

Vettehazit kirdatine gore ise lafiz mazi fiil formunda ve haber durumundadir.
Dolayisiyla bu kirdat, Hz. Ibrahim’in ziirriyetinin, orayr namazgah edindigini haber
vermektedir. Ayn1 zamanda lafiz, hemen Oncesindeki “Biz o evi (Kabe'yi) sevap kazanma

12

ifadesine atfedilmistir. Bu durumda mana soyledir: “Biz o evi (Kabe'yi)
I123

yeri kilmistik...
sevap kazanma yeri kilmistik, onlar da orayr namazgah edinmiglerdi.

Ebl Hanife (6. 150/767), vettehizii (emir) kirdatini tercih ederek tavaf namazinin vacip
oldugunu ifade eder. Uslil geregi emir formu, aksine bir karine olmadik¢a viicib ifade
ettiginden Hanefilerce bdyle bir sonuca varilmistir. Onlara gére Hz. Peygamber’in (sav),
tavaftan sonra Makam-1 ibrahim’de namaz kilmasi®* da bu viicibu desteklemektedir. Bu
miinasebetle, tavafin c¢esidi ne olursa olsun bu tavaftan sonra iki rekat namaz kilmak
vaciptir.?®

Vacip hiikmiine, bu kirdatin yaninda delil olarak Hz. Peygamber’in (sav) tavaf
yaptiktan sonra Makam-1 Ibrahim’e yaklasarak ayeti bu sekliyle okuyup sonrasinda da ilk
rekatinda Fatiha stresinden sonra Kafiran; ikinci rekatinda da Fatiha’nin ardindan Thlas
stiresini okuyarak kildig1 iki rekat namaz gosterilmektedir.

Ayrica Ibn Omer’den (6. 73/693) rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber’in (sav)
tavaftan sonra Makdm-1 Ibrahim’in arkasinda namaz kilmasi ve ayette yer alan musalld
kelimesi, tavaf bittikten sonra kilinmasi gereken namaza isaret oldugu seklinde
yorumlanmistir. Emir kipiyle gelen lafzin viictib ifade etmesi sebebiyle26 Hanefl mezhebine
gore tavaf namazini kilmak vaciptir.?’

2 Bakara 2/124.

22 Hz. Ibrahim’in, Kabe’yi insd ederken ya da insanlar hacca davet ederken iizerine ¢iktig1 tasin bulundugu

yerdir. Tavaf namazinin kilindigr mahaldir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili,
Ankara: Birlesik, 2003, I, 396.

% Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami ‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988, II,
76.

24 . PN
Tirmizi, “Hac”, 43.

% Ebd Bekr b. Mes‘0d Aldaddin Kasani, Beddi ‘u’s-sandi* fi tertibi’s-serdi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
ts., Il 148; Ebl Bekir b. Abdiilcelil Merginani, el-Hiddye, Istanbul: Kahraman, 1986, I, 141.

% Sa‘ban, Isldm Hukuk Iiminin Esaslar, s. 328.

2 Ebh Bekir Ahmed b. Ali Cassas, Ahkdmii'lI-Kur’an, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993, I, 105.
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Vettehazii kirdatini esas alan fukahiya gore, Makam-1 Ibrahim’de namaz kilmak
stinnettir. Clinkii delil aldiklar1 kirdate gore s6z konusu fiil, mazi formundadir. Dolayisiyla
lafizda viicib alameti yoktur. Hz. Peygamber’in (sav) Makam-1 Ibrahim’de kildig1 namaza
gelince, o da nafile kabilinden bir ibadettir. Bu kirdati tercih eden imam Safii (6. 204/819) ve
Ahmed b. Hanbel (5. 241/855), tavaf namazimn siinnet hiikkmiinde oldugu goriisindedirler.?®
Nitekim Imam Safii’ye gore, Kabe’yi tavaf eden bir bedevinin, tavafin ardindan: “Bundan
baska yapmam gereken bir sey var m1?” sorusuna Hz. Peygamber’in (sav): “Hayir. Ancak
nafile olarak yapacaklarin hari¢.” buyurmasinin, tavaf namazinin baglayici olmadigini ifade
eder. Dolayisiyla Safii mezhebine gore tavafin ardindan kilinan namazin hitkkmii siinnettir.?

Maliki mezhebi her iki kirdat arasinda tercih yapmamistir. Onlar, bu iki kirdati
birlestirmek suretiyle kullanmislardir. Buna gore, hiikkmii vacip olan tavafin ardindan tavaf
namazi kilmak vacip; hiikkmii siinnet olan tavaftan sonra ise siinnettir.*

Ornek 2:

Bir kimsenin bir isi yapip yapmamasi veya bir olayin dogru olup olmamasi konusunda
sOyledigi sozlinii Allah’in (cc) adm veya sifatin1 zikrederek kuvvetlendirmesi, 31 fslam
hukukunda yemin olarak tanimlanir. Kur’an’da ve siinnette mesriiyetine iligkin birgok delil
bulunan yeminin riikniine kaynaklarda, Allah’in isim ya da sifatlarindan birini zikretmek;*
sartlarina ise yemin edenin akil, balig ve Miisliiman olmas1 seklinde yer verilir. %

Yeminler genel olarak gamus,** lagv®® ve miin ‘aki®® olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.>’
Bunlardan miin‘akit yeminin bozulmasi halinde keffaret gerekir.

% Muhammed b. Idris Safii, el-Umm, Beyrut: Daru’s-Sii‘ab, 1968, II, 175-176.

2 Safii, el-Umm, 11, 175-176; Abdurrahman b. Muhammed b. Iyaz Ceziri, Kitabii’l-fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-
erba’, Kahire: Daru’r-Reyyan li’t-Tiiras, 1987, I, 656-657.

% Malik b. Enes, Miidevvenetii’l-kiibrd, Misir: ty., I, 489-491; Muhammed Abdiilbaki b. Yusuf Ziirkani,
Serhii’z-Ziirkani ‘ale’l-Muvatta’, Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1990, II, 409-410; Mehmet Dag, Kirdat
Farkhiliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi, ATAU
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), s. 184.

31 Abdurrahman Candan, “Islam Hukukunda Yemin ve Ahlakilik”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2010,
sy. 15, s. 434,

% Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 111, 10; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuh, Dimask: Daru’l-Fikr, 1989,
111, 396.

3 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, |11, 10-15; Zuhayli, el-Fukhu’I-Islami, 111, 392-396.

% Gegmis zamanda gergeklesmis veya gerceklesmemis bir konuda, maksatl ve yalan yere yapilan yeminlerdir.
Bkz.: Candan, “Islam Hukukunda Yemin ve Ahlakilik”, s. 448; Muhammed Revvas Kal‘aci, Fikih Liigat:,

Ayhan Ak (trc.), Istanbul: Ocak, 2012, s. 372.

¥ Yemin kast1 olmaksizin veya sirf aliskanlik dolayisiyla yapilan yahut sozii giiglendirmek anlami tasimayan

yeminlerdir. Bkz.: Candan, “Islam Hukukunda Yemin ve Ahlakilik”, s. 447; Kal‘aci, Fikih Liigati, s. 372.

% Bilerek, kastederek, imkan déhilinde gelecege dair olan konularda yapilan ve baglayici olup gereginin yerine

getirilmesi gereken yeminlerdir. Bkz.: Candan, “Islim Hukukunda Yemin ve Ahlakilik”, s. 445; Kal‘aci,
Fikih Liigan, s. 372.
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Yeminin bozulmasi, s6ziinde durmama anlamina geldiginden biiyiik hata olarak goriilmiis, bu
yanlisin olumsuz neticelerinin tevbe ve keffaret vesilesiyle giderilebilecegi kabul edilmistir.
Nitekim  “la  yudhizukumullahu bi’l-lagvi fi eymdnikum veldkin yudhizukum bimad
‘aggadtiimii’l-eyman” ayetinde® yer alan “Allah (cc), kasitsiz olarak agzimizdan ¢ikiveren
yveminlerinizden dolayr sizi sorumlu tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolayt sizi
sorumlu tutar. ” ifadesini Islam alimleri ittifakla akit (miin‘akit) yemini olarak anlamislardir.

Islam alimleri arasinda, akit yeminin bozulmasi halinde keffaret gerektigi hususunda
ittifak olmasina ragmen keffaret sorumlulugunun olusabilmesiyle (sorumlulugun keyfiyetiyle)
ilgili ihtilaf s6z konusudur. Sorumlulugun dogmasindaki keyfiyet hususunda vaki olan
ihtilafin gerekcesi, ayette yer alan kiraat farklihigidir.

Ayette yer alan ‘aggadtiim lafzin1 Nafi, ibn Kesir, Ebi Amr ve Hafs metindeki gibi
seddeli; Eba Bekr Su‘be Hamza, Kisai ve Halefi’l-Asir ‘agadtiim olarak tahfifli; ibn Zekvan
ise hem tahfifli hem de fiili mufa‘ale babindan getirerek ‘dgadtiim seklinde okumuslardir.*

Seddeli kirdate gore akit yemininde keffaret sorumlulugunun olusabilmesi i¢in tekrar
gerekirken tahfifli kirdate gore boyle bir sart yoktur. Baz1 alimler, seddeli kirdatin tekit ifade
ettigini, yemin kastetme ya da yonelme manasina geldigini séylerler.40 Dolayisiyla keffaret
gerekir. Bazilarn ise cokluk ifade ettigini, bir kez yemin edene keffaret gerekmedigini
savunurlar. Buna gore keffaret sorumlulugunun gerceklesmesi i¢in yeminin birka¢ kez
tekrarlanmasini sart kosarlar.**

Seddeli kiraatin tekrar1 gerektirmesi hasebiyle Ebli Ubeyde bu kiraati zayif gormiistiir.
Ciinkii seddeli okuyus, bir kez yapilan yeminden keffaretin diigmesini gerektirir.42 Ibn Omer
de bu goristedir. Dolayisiyla onlar, bir defa yemin eden kimsenin keffaret ile sorumlu
tutulamayacagim soylerler.*® Ibn Omer’den gelen bir rivayete gore, yemin tekitli olmadiginda
on fakir doyurulmasi gerekir. Tekitli oldugunda ise bir kéle hiirriyetine kavusturulur. ilgili
rivayeti nakleden Nafi‘, sz konusu tekidin ne olduguna, “bir seye tekrar tekrar yemin etmek”
seklinde aciklik getirir.** Ibn Omer’e gore bir defa yemin eden kimseden keffaret sorumlulugu
kalkmaz. O, seddeli kirdati, belirtilen keffaret yollarindan, yerine getirilmesi digerlerinden
daha zor olan kole azad etmeye; tahfifli kirdati ise diger keffaret sekillerine hamleder.

¥ Seyyid Serif Ciircani, et-7Ta rifit, Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985, s. 281.
% Maide 5/89.

% Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, I, 255; Dimyati, fthdfu fudaldi’l-beser, 1, 542; Abdiillatif Hatib, Mu ‘cemu’I-kirdat,
11, 334-335.

40 Kurtubi, el-Cdmi‘, VI, 173; Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Zddii’'l-mesir fi ilmi’t-tefsir,
Muhammed b. Abdirrahman (thk.), Beyrut: Daru’l-Fikr, 1987, 11, 313.

“t Fahruddin Muhammed Razi, Mefitihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-kebir), Beyrut: Daru’l-Fikr, 1990, XII, 78;
Kurtubi, el-Cami‘, VI, 173.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, XII, 78.
8 Kurtubi, el-Cami*, VI, 173; Dag, Kirdat Farkliliklarinn Islam Hukukuna Etkisi, . 223.

“ Ebd Bekr Muhammed ibnii’l-Arabi, 4hkdmii’l-Kur’dn, Ali Muhammed Bicavi (thk.), Beyrut: Déru Ihy4i’t-
Ttirasi’l-Arabi, ts., 11, 646.
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Anlasildigina gére Ibn Omer Aayeti yorumlarken, hem seddeli hem de tahfifli kiraati
kullanmlstlr.45

Lafz1 tahfifli ve elif olmaksizin okuyanlara (‘agadtiim) gére kirati, bir defa ve birgok
defa yemin etmeyi ihtiva eder. Buna gore bir kimse yemin etmeye azmettiginde ona keffaret
gerekir. Dolayisiyla s6z konusu sorumlulugun dogmasi i¢in yemini tekrar etmek gerekmez.46
Ote yandan tahfifli kirdat, bir kez edilen yemin icin keffaret gerektirirken seddeli kiraat,
yemin edenler kag kisiyse, hepsine ayr1 ayri yemin keffaretini gerekli kilmaktadir.*’

Lafz1 mufda ‘le babindan olmak {izere ‘dgadtiim seklinde okuyanlara gore fiilin isteslik
ya da gokluk anlami yoktur. Fiil boyle telaffuz edildiginde tahfif ile okunmus gibidir.*®

Alimler, ayeti anlamaya katkida bulunan her iki kirati, birbirlerini agiklar tarzda ele
alarak yorumlamiglardir. Buna gore seddeli kiraat, tekrar olarak degil, kalp ve dil ile yemin
etme seklinde degerlendirilmis ve tahfif kirdatiyle ayni seviyede kabul edilmistir. Gortildugii
iizere buradaki kirdat farkliligi, ayetin yorumlanmasina katkida bulunmus, béylece miina‘kit
yeminde, tekrar olsa da olmasa da biitiin fikhi mezheplere gore keffaret s6z konusudur.

2) Ahad Kirdat Ornekleri

Bu baslik altinda, Is1am hukuk ekollerinin dhad kiraati dikkate alarak ne gibi sonuglara
ulastiklar1 izah edilecektir.

Ornek 1:

Gilinde bes vakit olarak belirlenen farz namazlar sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yatsi
olmak iizere belirli zamanlarda edd edilir. ° Kaynaklarda, Ayetlerin farkli sekilde
yorumlanmasina bagli olarak mezheplerin vakitler hususundaki degerlendirmeleri de
degiskenlik gosterir. Islim alimlerinin konuya dair esas aldig1, farz namazlarin vakitleriyle
ilgili olan ayetleri soyle siralamak miimkiindiir:

%0 “Glinesin

dogmasindan once de batmasindan oénce de Rabbini ovgii ile tesbih et; gecenin bir kisim
saatleri ile giindiiziin etrafinda (iki ucunda) da tesbih et ki, hosnutluga eresin. » ot

“...Clinkii namaz miiminler iizerine vakitleri belli bir farzdw.”,

“Giindiiziin giines doniip gecenin karanligi bastirincaya kadar (belli vakitlerde)

namaz kil; bir de sabah namazini. Clinkii sabah namazi sahitlidir.”, 52

®  Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna Etkisi, s. 223.

*® Ebl Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an viicithi 'I-kirdati’s-seb * ve ‘ilelihd ve hucecihd, Muhyiddin
Ramazan (thk.), Dimask: 1974, 1, 417.

47 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf; 1, 417; Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna Etkisi, s. 224.
*® Razi, Mefitihu’l-gayb, X11, 78; Kurtubi, el-Cami*, VI, 172.
“" Bu namazlarm, ayetlerle delillendirilmesiyle ilgili olarak bkz.: Kasani, Beddi ‘u’s-sandi*, 1, 121-122.

% Nisa 4/103.

1 Taha 20/130
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“Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler

kotiiliikleri (giinahlary) giderir. Bu, ogiit almak isteyenlere bir hatirlatmadir. » %3 “Namazlara

ve orta namaza devam edin. Allah'a saygi ve baghlik icinde namaz kilin.”>*

Yukarida yer alan bazi ayetlerde, vaktin net olarak zikredilmemesine ve bu hususta
Hz. Peygamber’den (sav) gelen birtakim rivayetlere bagli olarak farkli yorumlar giindeme
gelmistir. Nisa slresinin 103. ayeti bu baglamda degerlendirilir.

Bakara stresinin 238. ayetindeki “Hdfiza ‘ale’s-salavati ve’s-salati’l-vustda”

“Namazlara ve orta namaza devam edin...” vusti/orta lafzinmn anlami > ve yorumu

hususunda ihtilaf s6z konusudur. Lafzin farkli anlamaya miisait yapisi lizerine alimler farkli

’

goriisler serdetmistir. Ayetteki “saldti’l-vustd” lafzi, muhtemel yorumlara miisait miicmel™
bir lafizdir. Dolayisiyla bu ifadeyle sri‘in ne kastettigi tam olarak anlagilamamaktadir. Islam
alimleri, birtakim deliller kullanarak bu kapalilig1 a¢iga ¢ikarmaya gayret etmislerdir.

Buna gore onlar, ahad kiraati ve sahabeden gelen rivayetleri kullanmak suretiyle s6z konusu
kapalilig1 aciklamaya ¢aligmislardir.

“Orta namaz” anlamina gelen saldti’l-vustd ifadesinin -baslangicin kabul edildigi seye
gore degisiklik gostermesi bakimmdan- muhtemel manalari s6z konusudur. Alimler, meseleyi
bu baglamda ele aldiklarindan ve ayeti aciklayan rivayetlerin degisiklik arz etmesinden dolay1
farkli goriis beyan etmislerdir.

Ahad kirdatleri®” miibeyyin delil olarak géren Hanefiler, saléti’l-vustd lafzindan ikindi
namazinin kastedildigini kabul ederler.”® Hz. Ali, ibn Mes*0id, ibn Abbas, Ebi Hureyre gibi
sahabilerin  kanaatleri bu yondedir. > ibnii’l-Cevzi, Hanbeliler’in de bu gorusu
benimsediklerini ifade eder.®® Bu goriislere, Berd b. Azib’den gelen rivayet mesned teskil
eder. Bu rivayete gore Bera b. Azib soyle demistir:

2 isra 17/78.
% Had 11/114.
> Bakara 2/238.

> Viistd, “evsat” kelimesinin miiennesi olarak iistiinlik ve karsilastirma sifatidir. Orta ya da faziletli manasia

gelir. Bu itibarla “salat-1 viistd” tabiri i¢in orta namaz ya da en faziletli namaz seklinde iki goriis s6z
konusudur. Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 98.

% Miicmel: Soziin sahibi tarafindan -soru iizerine yahut re’sen- bir agiklama yapilmadan kendisiyle kastedilen

mananin anlasilmadigi lafizdir. Sa*ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, s. 387; Kal‘aci, Fikih Liigati, s. 292.
" Detayh bilgi i¢in bkz.: Dag, Kirdat Farkhliklarin Islam Hukukuna Etkisi, ss. 91-95.
% Eba Bekr Ahmed b. Ali Cassés, Ahkdmu’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993, I, 604-605.
*®  Razi, Mefitihu’l-gayb, VI, 162.

0 ibnii’l-Cevzi, Zddii 'l-mesir, |, 249.
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Bu ayet, “Namazlariniza, ozellikle ikindi namazina devam edin.” seklinde nazil oldu.
Hz. Peygamber (sav) zamaninda da ilgili ayet boyle okunuyordu. Sonra bu ayet neshedilerek
“Hdfizu ‘ale’s-salavati ve’s-saldti’l-vusta” (Namazlariniza, ozellikle orta namaza devam
edin.) dyeti indi.”*

Kaynaklarda yukaridaki rivayeti destekleyen delillere yer verilmistir. Hz. Aise, Hz.
Hafsa ve Hz. Ummii Seleme’nin 6zel mushaflarinda Ayetin Hdfizii ‘ale’s-salaviti ve’s-
saldti’l-vustd ve saldti’l-“asri seklinde yer almast;* orta namazin hangisi olduguyla ilgili Hz.
Aise’ye sorulan soruya onun: “Biz, Hz. Peygamber (sav) doneminde namazlara ve orta
namaza yani ikindi namazina devam edin! Allah’in huzuruna tam bir husi ile durun dyetini
birinci kirdate gore okurduk. 3 ifadesi; Ibn Mes‘dd’un, Hz. Peygamber’in (sav) “Orta
namaz, ikindi namazidir. " buyurdugunu rivayet etmesi bu ciimledendir.

Bu kiraati delil kabul etmeyen Safii ve Malikilere gore “orta namaz” ikindi namazi
degildir. Onlar bu husustaki goriislerini, Hz. Peygamber’den (sav) gelen diger rivayetlerle
temellendirmislerdir. Buna gore Safiiler ve Malikiler saldti’l-vustd ile kastedilenin sabah
namazi oldugunu ifade ederler.®

Hz. Ali, Hz. Omer, ibn Abbas, Cabir b. Abdillah, Tavus, Ata ve Ikrime bu kanaattedirler.®®
Yukarida da goriildiigii iizere, Hz. Ali ve Ibn Abbas’tan, orta namazin ikindi ve sabah oldugu
hususunda iki farkli rivayet s6z konusudur.®’

Orta namazin sabah namazi oldugunu kabul edenlere gore, karanlik baslangic;
aydinlik son demektir. Sabah namazi, karanlik ile aydinlik arasinda kilindigindan, % orta
namaz sabah namazidir. Ogle ile ikindi giindiiz; aksam ile yats1 da gece vakitlerine denk
gelmektedir. Onlara gore bu durum, orta namazin sabah namazi oldugunu gosterir. Ibn
Abbas’in “Sabah namazi, gecenin karanligiyla giindiiziin beyazligi arasinda kilimir.”® ifadesi
de bu durumu teyit eder. Imam Malik de benzer goriisii ifade ederek sabah namazi hakkinda
“Q (sabah namaz1), miktar olarak da namazlarm en azidir.”" ilavesini yapar.

1 Miislim, “Mesacid”, 208.

62 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988, Il, 555;

Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 100.
63 Taberl, Cami ‘u’l-beydn, 11, 555.
%  Eba David, “Salat”, 409; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 2985.

%  Muhammed b. Idris Safii, Ahkdmu’l-Kur’én, Abdiilgani Abdiilhalik (thk.), Beyrut: 1975, I, 59; Razi,
Mefatihu’l-gayb, VI, 159; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1, 224; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 249;
Elmalih, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 99.

% Razi, Mefdtihu’l-gayb, V1, 159; ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, |, 249.
8 Krs: Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, |, 604-605.

88 Razi, Mefitihu'l-gayb, VI, 159.

% Cassés, Ahkdmu l-Kur’dn, |, 605.

" ibnii’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, |, 224.

ASEAD CILT5 SAYI5 Yil 2018, S 58-76



Yasar AKASLAN | 68

Imam Safi, Hanefilerin kabul ettigi Hz. Aise rivayetinin ikindi namazina delalet
etmedigini ifade ederek bu goriisii benimsemediklerini séyler.71 Safiilere gore bu kiraat, sahih
kiraat kriterlerini tasimadigindan delil olarak kullanilmaz. Kur’an’da olmayan haberle amel
edilmez. Ayrica onlar, Hz. Aise ve Hz. Hafsa’nin mushaflarinda ve saldti’l-“asri ifadesi atif
harfiyle zikredildiginden orta namazin ikindi olamayacagi, zira atif harfi, ma‘taf ile ma‘tifun
aleyhin farkli olmalarini gerektigini dile getirirler.”

Bir diger goriise gore, ve’s-saldti’l-vustd lafzindan kasit 6gle namazidir. Hz. Omer,
Zeyd b. Sabit, Eba Said Hudri’ gibi sahébiler bu kanaattedir. Onlar1 bu goriisii kabule
sevkeden amillerden biri soyledir: EbG David’un naklettigine gore, “Hz. Peygamber (sav)
sicak bir giinde 6gle namazi kildiriyordu. Sahabeye o zamana kadar Hz. Peygamber (sav), bu
namazdan daha agir bir namaz kildirmamisti. Bu yilizden de “Namazlariniza ve orta namaza
devam edin! ayeti nézil oldu.” Digeri ise Hz. Aise’nin rivayetine gore Hz. Peygamber (sav)
zamaninda bu ayet, ve’s-saldti’l-vustd ve salati’l-‘asri olarak okunmaktaydi. Cilimlenin
yapisina gore saldti’l-‘asri ifadesi, ve’s-saliti’l-vustd tizerine atfedilmistir. Bu da ma‘taf ile
ma‘tifun aleyh konumunda olan bu iki ciimlenin birbirinden farkli olmasmi gerektirir.
Dolayistyla burada 6gle namazi, ikindi namazindan 6nce oldugundan, orta namazdan kasit
ogle namazidir.”® Bu goriis sahipleri, 6gle namazinin giindiiz namazlar1 olan sabah ve ikindi
namazlarinin arasinda olmasim da delil olarak kullanirlar.”

Ote yandan orta namazin belirsiz bir namaz oldugunu sdyleyenler de s6z konusudur.
Buna gore Allah (cc), Kadir gecesini Ramazan ayinda; esref vaktini Cuma vaktinde gizledigi
gibi orta namazi da gizlemistir.”’

™ safii, Ahkdamu’l-Kur'én, 1, 59-60.

72 Dag, Kirdat Farkliliklarinn Islam Hukukuna Etkisi, s. 230.

8 Razi, Mefitihu’l-gayb, V1, 161; ibni’l-Cevzi, Zddii'I-mesir, |, 249.
™ Eba David, “Salat”, 411.

s Razi, Mefitihu’l-gayb, V1, 162; Kurtubi, el-Cdmi*, 111, 138,

® Cassas, Ahkdamu’l-Kur’dn, |, 605.

T Kurtubi, el-Cami*, 111, 140; ibni’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1, 226. Farkli goriligler ve yorumlar i¢in bkz.:

Razi, Mefatihu’l-gayb, V1, 159; Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 100-101.
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Ornek 2:

Hurrimet ‘aleykum timmehdtukum ve bendtukum... ayetinde 8 yer alan hiirrimet
(haram kilindi1) lafz mutlak ° bir ifadedir. Hz. Peygamber’in (sav): “Kan hisimligindan
haram olanlar, siit hisimligindan da haram olurlar.” hadisi,?® evlenme engelinin smirlarini
ortaya koyar. Bilindigi iizere siit hisimligi, evlenmeye engel teskil eden durumlardandir.®*
Alimler ilgili rivayetlere gore bu smiri, sekiz siuf akrabada evlenmeye engel kabul
etmislerdir. Bu sekiz simif su sekildedir: Usul, furii’, usuliin furi‘u ve ¢ocuklari, dede ve
ninenin furii ‘u, usuliin esleri, furii ‘un esleri, zevcenin usulii ve zevcenin furi u.®? Ote yandan
haram hiikmiine giren siitiin miktar1 konusunda birbirinden farkli goriisler ve yorumlar ayeti
anlamaya etki etmistir.

Siit emzirmeden dogan hisimlik meselesinde, emzirilen siitiin miktart hususunda
mezhepler arasinda goriis ayrilig1 s6z konusudur. islam hukukgulari, mesele ile ilgili Ayeti
yorumlarken ayette yer alan kirdati ve bagka delilleri de g6z 6niinde bulundurarak hukiki
sonuclar ¢cikarmislardir.

Konuyla ilgili olarak Hz. Aise’nin soyle dedigi rivayet edilir: “Kur’dn’da nazil olan
ayetlerde bilinen “on defa emme” ile siit kardes-anne evliligi yasaklanmisti. Sonra bu hiikiim
“bes defa emme” ile neshedildi. Hz. Peygamber (sav) vefat ettiginde bunu Kur’dn olarak
okuyorlardi. 83 By rivayetten hareketle Safil mezhebinde, “bes defa emme” kirdati, tilaveti

mensth; hiikkmii baki ayet™ olarak kabul edilir.

8 Nisa 4/23.

™ Mutlak, gayri muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir sifatla kayitlanmis olmayan lafizlardir.

Ferhat Koca, “Mutlak”, DIA4, istanbul: TDV, XX, 2006, s. 402.

8 Buhari, “Nikah”, 20; Tirmizi, “Rada <, 10/1.

8 Evlilige tesebbiisii onleyen, akit yapmay1 gayr-1 mesru kilan durum ve iliskilerdir. Bunlar devamli maniler

ve gegici maniler olmak iizere iki kisma ayrilir. Devamlt maniler, kan hisimligi, evlenmeden ve siitten dogan
hisimlik gibi 6miir boyu siiren sahislardan ayrilmasi imkansiz engellerdir. Gegici maniler ise din farki, talak-
1 selase ile bosama, ayni anda dort kadin ile nikahli olma, kadinin nikahli olmasi ve zevcenin hismi olmasi
gibi ortadan kalmasi miimkiin olan iliskiler olup bunlarin ortadan kalkmasiyla mani de kalkar. Detayli bilgi
icin bkz. Hayrettin Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku, Istanbul: Nesil, 1991, 1, 256-258; Dag, Kirdat
Farkliliklarimmn Islam Hukukuna Etkisi, ss. 232-233.

8 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, VI, 137-138. Siit hisimligina iliskin detayli bilgi icin bkz.: Ahmet Yaman,
“Islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, sy.
13, ss. 55-67.

8 Eba Davad, “Nikah”, 10. Ilgili rivAyetin, mesele iizerindeki farkli boyutlarma iliskin detaylar1 ve

degerlendirmesi icin bkz.: Adil Yavuz, “Evlenmeyi Haram Kilan “Bes Kez Siit Emme” Uzerine Bir
Degerlendirme (Kur’an’dan Bir Ayet mi, Peygamberimizden Gelen Bir Rivayet mi?)”, Sel¢uk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, sy. 23, ss. 51-71.

#  Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-fzdh li ndsihi’l-Kur’dn ve mensiihuh, thk. A. Hasan Ferhad, Riyad:
1976, ss. 46-47.
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Mekki b. Ebi Talib bu noktada, Allah’in (cc) l1afzin1 ve hikkmiinii izale ettigi ama
hafizalardan kaldirmadigi ve Kur’an olarak okunmamasi konusunda icma‘ olan ayet ¢esidine
“on emme” ile “bes emme” naslarim1 6rnek vererek bunlarin rivayet yoluyla 6grenilecegini
belirtir.®

Dolayisiyla onlar, Hz. Aise’den nakledilen siit emzirmede “bes defa” kirdatini esas
alarak evlenmeye engel teskil edecek miktari bes ile simrlamuslardir.®® imam Safii bu hususta
sunlar1 soyler: “Hz. Aise’nin rivayet ettigi ve bizim de naklettigimiz dhad kiraat ile “Bir ya da
iki kez emme evlilige mani degildir.” hadisi, bir kez emmenin evlenmeye engel teskil
etmedigini gosterir. Siit emmenin evlilige mani teskil etmesinden kasit, emme fiilini
gerceklestiren kimsenin siitanne ya da siitkardesle evliliginin yasak olmasi1 degil, belirli
saylyla emen kimselerin evliliginin yasak olmasidir.”®’

Ahmed b. Hanbel’den konuyla ilgili ti¢ goriis nakledilmistir:

1) Emzirmenin az1 da ¢ogu da birdir. Yani yasak, bir kez emmeyle gerceklesmistir.
2) Yasak, ii¢c kez emmeyle gerceklesmis olur. Dolayisiyla ti¢ kez siit emmek evlilige
engel teskil eder.

3) Yasak, bes kez emmeyle gerceklesmis olur. Dolayisiyla bes kez siit emmeyle
haramlik sabit olur. Hanbeli mezhebinin goriisii bu istikamettedir. Goriildiigii {izere
Hanbeliler, bu husustaki ahad kiraati delil olarak kullanmlslardlr.88

Hanefiler, emilen siitiin miktarinin 6nemli olmadigini, azinin da ¢ogunun da esit
oldugunu soéylerler ve bu gortislerini “Nesep yoluyla evienilmesi haram olan, emzirme yoluyla
da haramdir.”™® hadisiyle delillendirmislerdir.® Hanefilere gore ayet muhkemdir ve manas
beyana ihtiya¢ duyulmayacak kadar agiktir.

Takyid yoluyla da hilkme varmaya ¢alismak dogru degildir.®* Cassas’in, Hz. Aise’den
nakledilen bu kirdatin sihhati noktasinda siipheleri vardir. Bu konuda o sunlar1 ifade eder:
,’Rivayette tilaveti mensth, hitkmii baki olan “bes kez emme” ayetinin, “on kez emme”
ayetinin hem hiikmiin hem de tilavetini neshettigi belirtilmektedir. Ayrica nasih ayetin Hz.
Peygamber’in (sav) vefat ettiginde Kur’an olarak okundugu yine rivayette yer alir. Ancak Hz.
Peygamber’in (sav) vefatindan sonra neshin vaki olmadigi hususunda biitiin Miisliimanlar
goriis birligindedir.

& Mekki b. Ebi Talib, el-izdh li ndsihi’l-Kur’an, s. 60.
8 gsafii, el-Umm, V, 20.
8 safii, el-Umm, V, 23-24.

8  Abdullah b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut: 1972, VII, 475-477; Dag,
Kwrdat Farkliliklarimin Islim Hukukuna Etkisi, s. 234.

8 Buhari, “Sehadet”, 7.
0 Cassas, Ahkdmu 'I-Kur’dn, |, 178.

Y Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna Etkisi, s. 235.
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Hem hiikkmii hem de tilaveti mensih olan ayet sabit olsaydi, onun mensth olmadan Once
tilavetinin mevcut olmasi lazim gelirdi. Tilaveti bulunmadigina gére Hz. Peygamber’in (sav)
vefatindan sonra neshedilmesinin de ciz olmasi miimkiin degildir.”

Malikiler de haramligin olugmasi i¢in herhangi bir sinirin olmadigini st')yler.93 Onlar,

Hanefilerin bakis agisina sahiptirler ve gerekceleri aymdlr.94

Sonug itibariyle, Hanefi ve Maliki mezhebinde siitiin az1 da ¢ogu da birdir ve
evlenmeye manidir. Safil mezhebinde bes kez emme halinde haramlik s6z konusu olur.
Hanbeli mezhebinde ise birka¢ goriis vardir. Bunlardan birine gore bes kez emme halinde
haramligin olusacagi kabul edilir.

3) Miidrec Kiraat Ornekleri

Sahabenin 6zel mushaflarinda yer alan bu tiir ilaveleri degerlendiren fukahanin bir
kismi, hiikiim ¢ikarmada bunlart delil olarak kullanmigtir. Sahabeye dayanan ve delalet
bakimindan sahabe kavline benzeyen bu kirdatlerden iki 6rnege yer verip onlar tahlil etmeye
calisacagiz.

Ornek 1:

Sozii kuvvetlendirme amaciyla yapilan yemin, tutulmadiginda/bozuldugunda islam
hukukuna gore bir kdle azat etmek, on fakiri sabah-aksam doyurmak ya da giydirmek gibi
bazi yaptirimlari gerektirir. Bu yaptirimlardan biri de orug® keffaretidir. Keffaret, “6rtme ya
da telafi etme” demek olan sozlik manasindan hareketle, yemini bozmanin giinahligiyla
baglantili olarak “o giinah1 6rtmek™ anlamina gelir. Yemin keffareti su ayetle sabittir:
Fekeffaratuhii it ‘dmu ‘aserati mesdakine min evsati mad tut ‘imiine ehlikum ev kisvetuhum ev
tahriru regabetin. Femen lem yecid fesiydmu seldseti eyyamin. Zdlike keffdratii eymdnikum
izd haleftiim. Vahfezii eymanekum... “...Bunun (bozdugunuz yeminlerinizin) da keffareti,
ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlari giydirmek
yahut da bir kole azat etmektir. Bunlari bulamayan ii¢ giin oru¢ tutmalidir. Yemin ettiginiz
takdirde yeminlerinizin keffdreti iste budur. Yeminlerinizi koruyun (onlara riayet edin)... »96
Ancak oru¢ keffaretinin niteligi noktasinda, ilgili ayette netlik olmadigindan otiirii alimler
arasinda orucun pes pese ve farkli giinlerde tutulmasi konusunda goriis ayriligi vardir. Boyle
olunca alimler benimsedikleri metodolojileri sayesinde ayeti yorumlamigslardir. Fikih
mezheblerinin bu hususta farkli goriis beyan etmelerinin sebebi ayetteki miidrec kiraattir.

%2 Cassas, Ahkdamu’l-Kur’an, |1, 179.
% Malik b. Enes, Miidevvenetii’l-kiibrd, 11, 405-410; Kurtubi, el-Cdmi*, V, 72-73.
* bnii’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’dn, |, 374-375.

% Orug genel olarak, kisinin imsaktan iftara kadar olan siirecte (fecr-i sidiktan giines batana kadar) kendisini

yemekten, igmekten ve cinsl miinasebetten alikoymasi olarak tanimlanir. Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, I, 75;
Ciircani, et-Ta rifat, s. 141.

% Maide 5/89.
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Sahabeden Ibn Mes‘id ve Ubeyy b. Ka‘b, ayeti femen lem yecid fesiyamu seldseti eyydmin
kismindan sonra miitetdbi‘dtin ilavesiyle okumugslardir.”’

Hanefi ve Hanbeli mezhebleri, yemin keffareti hususunda tutulacak orucun
miitetdbi‘dtin kiraati sebebiyle tetabu‘/pes pese olmasini sart kosarlar. Dolayisiyla birbirinden
farkli zamanlarda tutulacak keffaret orucu sahih degildir.98 [bn Abbas, Miicahid, Katade ve
Tavis gibi isimler de bu kirdat nedeniyle yemin keffareti orucunun pes pese tutulmasi
gerektigini, aksi halde aralarinin tefrikinin caiz olmadigini ifade ederler. % Bu kanaati
benimseyen Hanefiler ve Hanbeliler, miitetdbi‘dtin kirdatini miitevatir olarak
degerlendirmemelerine ve Kur’an olarak okumamalarina ragmen muamelatta ahad hadis
mesabesinde goriirler. Bu miinasebetle metodolojileri geregi bu rivayetlerle miitevatir nass
iizerine ziyade yapilmasi caizdir.** Ayrica Hanefiler miitetdbi‘dtin kiraatini, tilaveti mensiih
hiikmii baki olanlar kismina dahil ederler. Bu miinasebetle s6z konusu kirdate mushafta yer
verilmemistir. Ancak hitkkmii gegerlidir. Hanbeliler de miitetdbi‘dtin kiraatinin hiiccet degeri
icin, sahabenin bu kirdati Kur’an zannetme ihtimalinden bahsederler. Ote yandan, Kur’an’da
yer almayan bu gibi rivayetlerin delil olarak kullanilmasinin caiz oldugunu dile getirirler.

Safiiler ve Malikiler ise ayetin zahirinden hareketle tetdbu‘ sartinin olmadigini, yani
yemin keffireti orucunun pes pese ya da ayri ayri tutulabilecegini savunurlar.'® Zira ayette
pes pese kaydi ya da isareti yoktur. Onlarin bdyle bir sonuca ulagsmalarina sebep olan saik,
kullandiklar1 metodolojileridir. Buna gore bu gibi kirdat ya da rivayetler Kur’an degildir ve
delil olarak da kullanilamaz. Onlar bu rivayetin tilavetinin ve hiikmiiniin mensih oldugunu
kabul ederler.

Ote yandan, onlara gére de bu kirdatin Kur’an olmadig1 kesindir. Béyle olunca ilgili
kiraatin, Hz. Peygamber’e (sav) ya da raviye aidiyeti sz konusu olacaktir. Nitekim bu kiraat,
Hz. Peygamber’e (sav) nispetle nakledilmemis, aksine Kur’dn olarak nakledilmistir.
Dolayistyla ortaya ¢ikan ikilem sebebiyle bu tiir kiraatleri, ne Kur’an ne de haber-i vahid
olarak delil kabul etmek makul degildir. Iste bu sebepten otiirii tetdbu‘ sarti Safil ve
Malikilerce benirnsenmernistir.102

Onlar yemin keffareti orucunu, pes pese ve tefrik ederek tutmayr miikellefin tercihine
birakmiglardir. Ancak orucun pes pese tutulmasini da miistehap g(irmiislerdir.lo3

% Celaleddin Suyiti, ed-Diirrii’[-mensiir fi 't-tefsivi’[-me’siir, Beyrut: Daru’l-Fikr, ts., 111, 155.

% Cassas, Ahkdamu’l-Kur’an, 1, 647-648; Toni’l-Cevzi, Zddii'I-mesir, 11, 314; Ibn Kudame, el-Mugni, XI,
273.

% Cassas, Ahkdamu’l-Kur’an, 11, 647-648.

100 Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islém Hukukuna Etkisi, s. 265.

01 Razi, Mefatihu I-gayb, X11, 82; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kurdn, 11, 654; Kurtubi, el-Cami*, V1, 183.
102 Dag, Kirdat Farkliliklarinn Islam Hukukuna Etkisi, . 265.

103 Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami, 111, 449.
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Ornek 2:

Islam miras hukukunda, genel olarak babasi ve ¢ocugu olmadan vefat eden kisi i¢in
keldle kavrami kullanilir. *®* Konuyla ilgili olarak, ve in kdne raculiin yiresii keldleten
195 yer alan velehii ehun ev uhtiin ifadesinden
sonra Sa‘d b. Ebi Vakkés’in buray1 min iimmin ziyadesiyle (anne cihetiyle) okumasi*® ayeti
yorumlamaya etki etmistir. Buna gore ayette, miras¢i olduklarindan bahsedilen kardeslerin,
anne bir kardesler oldugu hususunda ittifak vardir.*%’

evi'mraatiin velehii ehun ev uhtiin... ayetinde

Min iimmin Kiraati, iizerinde icma‘ olan bir hiikkmii teyit ve tekit eder. 198 Bunun
yaninda ayni stirenin 176. ayetinde yer alan keldle kelimesinden farkli olduguna da delalet
eder. Zira fukaha arasinda, baba bir kardeslerle anne bir kardeslerin miras paylasiminda
farklilik oldugunda ittifak vardir. Bu ayette gegcen erkek ve kiz kardesten kastedilen, ittifakla
anne bir erkek ve kiz kardes oldugudur. Sa‘d b. Ebi Vakkas’a nispet edilen min iimmin
kiraati, bu durumu agik¢a ortaya koyar. Dolayistyla burada konu edilen kardesler ile 176.
ayette bahsedilen kardesler ayn1 degildir. Netice itibariyle 12. ayette anne bir erkek ve kiz
kardes; 176. ayette™® ise anne-baba bir veya baba bir kardeslerdir.*'

Goriildugl tizere min iimmin kiraati, Nisd sOresinde iki yerde gegen ve muhteva
acisindan birbirinden farklilik arz eden keldle kavramiyla ilgili olarak muhtemel bir karisikligi
onlemeye katkida bulunmaktadir. Bu agidan s6z konusu kiraat, hiikiim ihtiva eden ayetin
anlagilmasina ve yorumlanmasina 6nemli derecede tesir etmektedir.

104

Hz. Omer’in, “... Keldle babast ve ¢ocugu olmayan kisidir.” dedigi rivayet edilir. Razi, Mefatihu I-gayb, 1X,
229. Kavramin kapsamma iliskin farkli degerlendirmeler ve detay icin bkz.: Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-

Kur’dn, |, 346.
105 Nisa 4/12.
198 {pnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 28; Cassas, Ahkdamu 'I-Kur an, 11, 130; Kurtubi, el-Cami*, V, 52.

7 Razi, Mefitihu’l-gayb, 1X, 231; fbnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn, 1, 349; Zuhayli, el-Fukhu I-Islami, VI,
310.

108 Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 28.

109« _De ki: «Allah, babasi ve ¢ocugu olmayan kimsenin mirasi hakkindaki hiikmii soyle acikliyor: Eger

¢ocugu olmayan bir kimse oliir de onun bir kiz kardesi bulunursa, biraktigimin yarisi bunundur. Kiz kardes
oliip ¢ocugu olmazsa erkek kardes de ona varis olur. Kiz kardesler iki tane olursa (erkek kardeslerinin)
biraktiginin iigte ikisi onlarindir. Eger erkekli kadinli daha fazla kardes mevcut ise erkegin hakki, iki kadin
payt kadardir..” Nisa 4/176.

Y0 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1X, 231; Kurtubi, el-Cami", V, 52.
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SONUC

Kur’an kelimelerinin telaffuzunu konu edinen kiraat ilmi sayesinde -bazi durumlarda-
ayetler yeni anlamlar kazanmistir. Kirdatler, Kur’an’in farkli yorumlanmasina sebep
oldugundan, ayetlerden ¢ikmasi muhtemel fikhi hiikiimlere zemin hazirlamistir. Bu agidan
kiraat disiplini, tefsir ve fikih ilimleriyle daima siki bir iligki icinde olmustur.

Kiraatler, bazen fikhi bir meselenin farkli hiikkme baglanmasinda dogrudan etkili
olmus, bazen de ilgili hiikkme iliskin Kur’an’in bir bagka ayetinden ya da hadislerden ¢ikarilan
delilleri teyit ya da tekit etme yoluyla hiikiim istinbatinda kaynak olarak kullanilmistir. S6z
konusu kaynak degeri olan kirdatler, miitevatir kategorisine giren ve Kur’an olarak okunan
kiraatler ve Kur’an olarak okunmamasina ragmen bazi fikhi ekollerce hiikiim ¢ikarmada ve
Kur’an’t yorumlamada faydalanilan ahad ve miidrec kiraatlerdir. Baslangigtan itibaren
Kur’an’1 anlama faaliyetlerinde istifade edilen kirdatler, gerek tefsir literatiiriinde gerekse bu
literatiiriin 6zel bir tiirii olan ve hiikiim ayetlerinin ele alinip izah edildigi ahkam tefsirlerinde
sikca yer almistir.
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